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অবতরণিকা। 


বঙ্গীর পাঠকের নিকট, “সত্য-স্থন্বর-মঙ্গল”-গ্রন্থ গ্রণেতা প্রসিদ্ধ 
ফরাী-দার্শনিক ডিউর কুঞজ্যার * কিঞ্চিৎ পরিচয় দেওয়া আবশ্যক 
বিবেচনায়। তাহার জীবনী ও দার্শনিক গ্রস্থাবলী সম্বন্ধে সংক্ষিধ 
বিবরণ পিয়ে প্রদত্ত হইল। 

ডিন্টর কুর্জ্যা, একজন ঘড়ি-নির্শাতার পুত্র। ইনি ১৭৯২ খৃষ্টাঝে 
পারী নগরে জন্মগ্রহণ করেন। ১৮১৫ থুষ্টাঝে, ননরধ্যাল+-বিদ্যালয়ে 
ও বিখববিদ্যালয়ের সাহিত্য-ধিতাগে দর্শনসন্বন্ধে উপদেশ দিতে আরন্ত 
করেন। পরে, তিনি জর্দান-ভাষা শিখিয়া, [90৮এর গ্রন্থ, 2০91-র 
গ্রন্থ ও ১০1117৫-এর পপ্রক্কতির দর্শন” নামক গ্রন্থের অনুশীলনে 
মনোনিবেশ করেন। ক্রমে হেগেলের সহিত সখ্যবন্ধনে আবদ্ধ হন। 

জ্রান্সে রাজনীতিক বিপ্লব উপস্থিত হওয়ায় তাহার কর্মজীবনের 
প্রবাহ কিছুকাধের জন্য নিরুদ্ধ হয়। ১৮১৪-১৫ এই ছুই বৎসরের 
মধ্যে ফ্রান্স-রাজ্যে যে সকল ঘটনা! সংঘটিত হয়, সেই নকল ঘটনার 
সময়ে তিনি রাজকীয় পক্ষ গ্রহণ করেন। কিন্তু রাজ-পক্ষ গ্রহ 
কপ্গিলেও তিনি রাষ্ট্রনীতিক্ষেত্রে উদার মতাবলক্বী ছিলেন । কিছু- 
কাল পরে, উদ্দারনীতির বিরুদ্ধে একটা প্রতিক্রিয়া উপস্থিত হয়। 
তাহার ফলে, নশ্্যাল-বিদ্যালয় প্রভৃতিতে তাহার যে কর্ম ছিল সেই 
কর্ম হইতে তিনি বিচ্যুত হন। কিন্তু ইহ তাহার পক্ষে একপ্রকার 
শাগে বর হইল। এই অবসরে, আরও সম্যক্রূপে দর্শনের অন্ুশীপন 
করিবেন মনে করিয়! তিনি জন্্ানদেশে যাত্রা করিলেন। ১৮২৪-২৫ 
এই সময়ে যখন তিনি বলিনে অবস্থিতি করিতেছিলেন, 


* কুজযার "জ” ইংরাজী হ অক্ষরের স্যার উচ্চারিত হইবে। 
ক 


৮০ 


বাঁক্যালাপ প্রসঙ্গে মসারধানে কোন একটা আইনবিরুদ্ধ কথা বলিয়! 
ফেলায়, ফরাসী-পুলিসের অভিযোগে তিনি কারাগারে নিঃক্ষিপ্ত হন। 
. ছয় মাস পরে কারামুক্ত হইলেও, তিন বংসরকাল পর্যন্ত তাহার 
উপর ফরামী রাজসরঞারের সন্দেহ-ৃষ্টি নিপতিত ছিল। যাহ! হউক, 
দর্শন-ঘটিত তাহার নিপ্স্ব মতগুলি এই সময়ে তিনি ভাবির তিস্তা 
বেশ পরিপুষ্ট করিয়৷ তুলিয়াছিলেন। তাহার সমন্বয়বাদ, তাহার 
তন্ববিদ্যা, তাহার ইতিহাসের দর্শন, এই সকলের মূলতন্ব ও খুটি- 
নাট্রগুলি তিনি তাহার “ধাশনিক টুকরা” নামক গ্রন্থে বিকৃত 
করেন (১৮৩৮)। প্পতা-সুন্দর-মঙ্গল»” “লকের দর্শন,” তাহার 
এই শেৰ প্রণীত সর্বোৎকৃষ্ট গ্রন্থগুলি--তিনি ১৮১৫ হইতে ১৮২০ 
ৃঠটান্দ পর্য্যন্ত যে সকল উপদেশ দিয়াছিলেন, তাহারই একপ্রকার 
প্রতিনংস্করণ মাত্র । : 

তাহার “দশনিকটুক্রা” নামক গ্রন্থে, বিভিন্ন দর্শনের সংমিশ্রিত 
প্রভাব পরিদৃই হয়। এই সকণ দর্শনের প্রভাব-বশে তাহার মতগুলি 
টরম পরিপর্কত| লাভ করে। কারণ, দীর্শানক মূলতন্ব ও দ'শনিক 
পদ্ধতি সম্বন্ধে কুজ্যা বেরূপ সমন্বয্নবাদা! ছিপেন, তাহার চিন্তা প্রণাণী 
ও দার্শনিক অভ্যাসও তদন্থুত্ূপ ছিল। এই "দার্শনিক টুকৃরা” প্রকা- 
শিত হইবার পর হইতেই তাহার খ্যাতির বিস্তার আরম্ত হয়| 
ইহার পরেই তাহার দর্শনের ইতিহাস প্রকাশিত হ্য়। 

১৮২৮ খ্্টাবে কুর্জা। বিশ্ববিদ্যালয়ের অধ্যাপকের আধনে পুনঃ 
প্রতিষ্ঠিত হন। তাহার পর তিন বংসর কাল, দর্শনের সর্বোত্তম 
ৰ্বাখ্যাত। বলিয়া তিনি যার পর নাই গ্ুখাতি অঞ্জন করেন। ঠিনি 
ঘে বিষয়ে উপদেশ দিতেন তাহার একটা মোটামুটি রেখাপাত করিয়া 
শরে তাহার, খুটিনাটি গুলি স্থপ্রণানীক্রমে ও বিশদদপে . পূরণ 


ডি 


করিয়া দ্রিতেন। কি করিয়া আলোঁঠা বিষয় ক্রমশ ফুটাইয় তুলিতে . 
হয়, বাড়াইয়া তুলিতে হয়, তাহার কৌশলটি ঠিনি বেশ জানিতেন। 
উাহার দার্শনিক বাধায়, পরিপু্ট পরিশ্ফুট শব্দবন্কৃত বাক্যবিভবের 
একট! অনর্থন প্রবাহ থাকিত। তাহার বাক্য প্রম্োগের রীতিটি$ 
বিশদ, স্বলপিত ও ওক্বস্বী। সমস্ত জিনিস একট। সাধারণ নিয়মেক 
সামিল করিবার দিকে ফরাসী মানস-প্রকৃতির যেরূপ একটা প্রবণত! 
দেখা যায়, কুজট্যার রচনার মধোও সেইরূপ প্রবণতা পরিলক্ষিত 
হয়। দর্শ:নর ব্যাথানকার্যে তিনি আন্বতীয় ছিলেন। ব্যাখ্যা- 
শক্তির সহিত তাহার কল্পনশক্তি ছিল বলিয়া, তিনি তাহাত্র নিজের 
ভাবে ছাত্রদিগকে সহ'জ অন্তপ্রাণিত করিতে পারিতেন। .তিনি 
যেরূপ দর্শনচচ্চার জন্য, বিশেষত দর্শন ইতিহাস অনুণ্ীলনেব 
জনা লোকের একটা রুচি জন্মাইয়। দিয়াছিলেন, সপ্তদশ শতাব্দীর 
পরে সেরূপ আর কেহ করিতে পারেন নাই। ৃ 

১৮৩২ খৃষ্টাব্দে রা্নরকারের অনুগ্রহে তিনি ফ্রান্সের অভিজ্ঞাত- 
শেণীতে উন্নীত হন। অবশেষে ১৮ ষ্টান্দে প্রধান মন্ত্রী তিয়েরের 
(10195) আমলে তিনি নর্খ্াল বিদ্যালয়ের পরিচালকের পদ্দে 
নিয়োজিত হন ও কার্ধততঃ খিশ্ববিস্ভালয়ের সাময় কর্তৃত্ব লাত 
করেন। এই সময়ে তাহারই যত্বে, ফ্রান্সে লোকশিক্ষার সুব্যবস্থা 
প্রথম প্রবন্তিত হয়। র 

তাহার জীবনের শেষদশায়, কোন এক গৃহের অন্তর্গত এক গ্রস্ত 
কাম্র! ভাড়ী করিয়া সাদাসিধাভাবে ও বিনা আড়ম্বরে জীবনযাপন 
ফরিতেন। তাহার এই আবাস-ঘরে, তাহার একটি উংকষ্ট লাই- 
বেরী ছিল) সমস্ত জীবন ধরিয়া তিনি যে সকল গ্রন্থ সংগ্রহ 
করিয়াছিপেন, তাখার সেই সাধের গ্রন্থগুলি এই লাইত্রেরীতে রক্ষিত 


হইয়াছিল। ১৮৬৭ থুষ্টাকে ৬৫ বংদর বয়ঃক্রম কালে তিনি 
ইহলোক পরিত্যাগ করেন। 

কুজ্যার দর্শনে তিনটি বিশেষত্ব দু হয়। তাহার প্রণালী, 
তাহার প্রণালী-গ্রস্থত কার্যাফর বা সিদ্ধান্ত এবং ইতিহাসে বিশেষতঃ 
দর্শনের ইতিহাসে এ প্রণালী ও দিদ্ধান্তের প্রয়োগ । তাহার 
গ্রণীত দর্শন সাধারণত সমন্ব্বাদ নামে অভিহিত হইয়া থাঁকে। 
কিন্তু প্রকৃতপক্ষে উহ! গৌণতাবে সমনয়ায্বক। সমন্বয়বাদ একটা 
বিশেষ মতবাদের উপর প্রতিষ্ঠিত না হইলে, নিশ্ষল হয়। কুজ্যা 
নিজেই বণিয়াছেন, দেরূপ সমন্বযবাদকে প্রকৃত সমন্ববাঁদ বল! 
যায় ন], উহ! দর্শনের একট! নিক্ষল ও অন্ধ সংগ্রহ মাত্। সমন্বয়- 
বাদকে প্রতিষটিত করিবার জন্য একটা বিশেষ দর্শনপন্ধতি 
আবশ্তক। তাহার মতে পদ্ধতি, দিদ্ধান্ত ও ধতিহাপিক মর্শন--. 
ইহার! পরম্পরের সহিত ঘনিষ্ঠ সনব্সথত্রে আবদ্ধ। 

পর্যাবেক্ষণ, বিশ্লেষণ ও পি্্ত নির্য__ইহাই তাহার দার্শনিক 
প্রথানী। কুজা। বলেন, কই পর্যাবেক্ষণপ্রণালীই, দর্শনের 
প্রকৃত প্রণালী। আমাদের আত্মচৈতন্য--যাহাতে অনুতবমিদ্ধ 
সমস্ত মানদিক ব্যাপার প্রকাশ পান, সেই আত্মচৈতনাক্ষেত্রে 
এই প্রণালী বিশেষরূপে প্রয়োগ করা আবশ্যক। এই প্রণাণীর 
গ্রয়োগফলেই মনোবিপ্ঞ'নের উৎপত্বি। কি তত্ববিদ্যা। কি মনো- 
বিজ্ঞান, কি ইতিহাসের দর্শন, সমস্তেরই প্রর্কৃত পত্তনভূমি মানসিক 
পর্যাবেক্ষণ। কুজা বলেন, আত্মচৈতনো অনুভূত প্রত্তক্ষ তথ্যগুলি 
হইতেই বৈধ অনুমানের দ্বারা, দার্শনিক সত্যে উপনীত হওয়া 
যায়। 

মানদিক পর্যবেক্ষণের স্বারা, অন্তঃকরণের এই তিনটি তন্ব 
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উপপন্ধ হয়। ইন্দ্রিয় বোধ, স্বৈচ্ছিকক্িয়া বাঁ স্বাধীন ইচ্ছা ও প্রজ্ঞা 
(09850. )। এই তিনটি ব্যাপার বিভিন্ন লক্ষণাক্রান্ত হইলে ও আত্ম- 
চৈতন্যে উহাদের পৃথক. সত্তা নাই। ইন্ট্রিয়বোধ বা ইন্ট্িয়- 
গৃহীত বিষয় -অবশান্তাবী। উহাদের ক্রিরা আমাদের নিজের 
উপর আরোপ করিতে পারি ন|। প্রচ্জার বিষয়গুলিও এইরূপ 
অবশ্যস্তাবী (7₹20699৪1 )। ইন্দ্রিয় বোধের ন্যায় গ্রজ্ঞাও আমা- 
দের ইচ্ছা-সন্তত নহে। আত্মচৈতন্যের দৃষ্টিতে, আমাদের স্বেচ্ছা- 
মূলক ক্রিয়াগুলিই বাক্তিত্বের পরিচায়ক। ইচ্ছাবৃত্তিই আমার 
অন্তরস্থ প্ব্যক্তি,৮ আমার “আ'ম”। এই “আমিই আমাদের 
মানসিক জগতের কেন্দ্র, উহাকে ছাড়ির। চৈতন্য অগভ্তব। আমা- 
দের সমস্ত চৈতন্য প্রজ্ঞার আলোকেই আলোকিত। এই প্রজ্ঞ। 
আপনাকে আপনি উপলব্ধি করে, ইন্দ্রিরবোধকৈে উপলব্ধি করে, 
ইচ্ছাবৃত্তিকে উপলব্ধি করে। অতএব উক্ততিন অবিচ্ছেদ্য মূল" 
উপার্দান লইঘনাই আমাদের চৈতনা। কিন্তু প্রজ্ঞাই আমাদের 
জ্ঞানেরর-এমন কি আত্মটৈতনোরও অব্যবহিত পত্তনভূমি। 

প্রক্ধা সম্বন্ধীয় মতবাদটিই, কুজ্যার দর্শনতদ্বের একটি মুখ্য 
বিশেষত্ব । তাহার মতে, মানপিক পর্যবেক্ষণের দ্বারা আমরা যে 
প্রজ্জাকে উপলব্ধি করি, সেই চৈতন্যগত প্রজ্ঞার প্রক্কতি নির্বি- 
শেষ, অর্থাৎ--অ-ব্ক্তিগত। আমর! উহার প্রবর্তক নহি। উহার 
প্রকৃতি ব্যক্তিত্বধর্ম্ের ঠিক বিপরীত। উহ! অবশ্যন্তাবী ও সার্ধ- 
ভৌমিক। জ্ঞানের অবশান্তাবী ও সার্কভৌমিক তত্বগুলি মনো- 
বিজ্ঞানক্ষেত্রে স্বীকার কর সর্বতোভাবে কর্তব্য। ইহা বিশেষরূপে 
প্রতিপাদ্দন কর! আরশ্যক যে, এই তত্বগুলি সম্পূর্ণরূপে অ-ব্যক্তিগত 
ব৷ ব্যক্তিত্ব-নিরপেক্ষ। 1090 তাহার মানসিক বৃত্তিসমুহের 
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বিশ্লেষণে, এই কথাটির উল্লেখ করেন নাই! কুজার বিশ্বীপ, 
উৈতনাপর্ধাবেক্ষণপদ্ধতির সাহাযো, এই মুখা তত্বটি দর্শনে 
সন্নিবেশ করিয়া, হিনি দর্শনের পূর্ণতা বিধান করিয়াছেন । শ্বেচ্ছা- 
শক্তিনম্পন্ন স্বাধীন আত্মার সম্বন্বস্ছত্রেই প্রজ্ঞ বিবযীস্থানীর় 
বা-বাষ্টিস্তানীয় । কিন্তু উহা! প্রকৃতপক্ষে নির্বিশেষ। ইহা বিশ্ব- 
মানবের অগ্তভূতি কোন আয্মারই নিজন্ব নহে; এমন কি, 
বিশ্বমানবেরও নিজম্ব নহে । যথাঘথন্ধপে বলিতে গেলে, বিশ্ব- 
প্রক্তি ও বিখমানবই প্রক্াব্র নিঙ্গন্ব। কেননা, প্রজ্ঞার নিয়ম- 
গুপি বাতীত, উভয়েরই উচ্ছেদ অবশ্ন্তাবী। পেই নিয়ম গুলি 
কি? কর্জার মতে, প্রজ্ঞার দুইটি মুখা নিয়ম ;-এক কার্া- 
কারণের নিষ্বম; আর এক, বস্তণন্ত'র নিঘম। এই ছুই নিয়ম 
হইতে অনা নিদমগুপ প্রবাহিত হয় এই ছুই নিন্নম হইতে, 
একদিকে, আমরা একট বাক্তিগত সন্তায় আপিয়া--স্বাধীন আত্ম- 
সন্তায় আপিয়! উপনীত হই। এবং অন্য দিকে অব্ক্তিগত 
*আমি-ন।-তে আপিয়, বিশ্বপ্রকৃতিতে আমিয়, একটি শক্তি- 
জগতে আপিয়। উপনীত হই। মনোধোগের ক্রিয়। ও এচ্ছিক- 
ক্রিনার হেতু ব| মূ প্রবর্তক বেরূপ আমরা নিজেকে মনে করি, 
সেইবূপ, ইন্দ্রিবোধসমূহের হেতু আমার বাহিরে অবস্থিত এন্সপ 
ন1! ভাবিয়! থাকিতে পারি না। তাই এই বাগ জগতের অস্তন্থ 
আমার নিজের অস্তিস্বেরই ন্যায় বাস্তব ও নিশ্চিত বলিয়া আমাদের 
প্রতীতি হয়। 

কিন্ত এই “আমি” ও “আমি-না” এই ছুই শক্তি, পরম্পরের 
সম্বন্ধে মদীম_উভয়ই উভয়ের সীমা নির্দেশ করিয়া দেয়। এই 
দুই শক্তির সদীমত। হইতে আমরা একটি পরম কারণের ধারণায়. 
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অপীমের ধারণায় উপনীত হই। এই কারণটি মাপনাতে আপনি 
পর্যাপ্ত, এবং এই কারণে উপনীত হইয়া আমাদের জ্ঞান পরি- 
তৃপ্ত হয়। এই কারণই ঈগব। তিনি বিখমানবের সহিত, 
ৰাহ্ায জগতের সহিত, এই কারণস্থত্রে আবদ্ধ। যে হিপাবে তিনি 
একান্তিক কারণ, মেই হিপাবেই তিনি একান্তিক বস্তু । কিন্তু 
স্থষ্টি করিবার শক্তি তাহার স্বর্ূপগত--ঠাগর স্বভাবদিন্ধ। তিনি 
স্ষ্টি না করিয়া থাকিতে পারেন না। 

ঈখ্র দস্বন্ধে তাহার এইরূপ মত দেখিয়া কেহ কেহ তীহ!কে 
বিশ্বব্রক্গবাদী বপিয়াছেন। কিন্ত তিনি তাহার উত্তরে এইরূপ 
বলেন £--“বাহাজগতের নিরমাবলীকে ঈশ্বরের সহিত একীভূত 
কর, জগংকে ঈত্বঃর পরিণত কর।-_-ইহাই প্রক্কত বিশ্বব্রক্মবাদ | 
কিন্তু আমি, আন্ম ও বাহাঞ্গং এই সপীম রাারণদ্বয়ের পার্থকা 
এবং উভ;য়র সহিত অপীম কারণের পার্থক্য নির্দেশ করিয়াছি। 
এই ছুই সণীম কারণ--অপীম কারণের বিকার বা প্রকার-ভেদ 
মাত্র, এইরূপ 91)100%%-র মত। কিন্তু আমার মত তাহ! 
নহে। আমি বরং এই কথা বলি, উহার! স্বাধন শক্তি, উহাদের 
ক্রিঘ্নাশক্তি উহাদের আপনাদের মধ্যেই নিহিত । স্বাধীন সদীম- 
সম্ভার সম্বন্ধে এইটুকু ধারখাই আমাদের পক্ষে যথেষ্ট। তবে, 
আমার মতে, এই ছুই মপীম সত্তা সেই পরমকারণ-প্রস্থ্ত কার্য 
উহার! পরম কারণের সহিত কার্য নন্বন্ধে আবদ্ধ । আমি থে ঈর্বরের 
কথা বলি, সে ঈধর বিখব্রদ্ষবাদের ঈবর নহেন, অগব| [2190016 
সম্প্রদায় যেরূপ ঈত্বরের এ্রকান্তিক একত। প্রতিপাদন করিয়া বলেন 
যে, ঈশ্বরের সহিত স্থ্টিরবা বহুত্বের কোনপ্রকার সংশ্রব থাক 
অদস্তব--আমার ঈশ্বর সেরূপ ঈশ্বরও নহেন। আমি য়ে ঈশ্বরের 
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প্রতিপাদন করি, সে ঈধর ক্রিগ্বাণীল, হজনশীল, তাহার শৃজন- 
শীলতা অবশ্যন্তাবী। ম্পিনোজা ও ইনিয়্যকৃটিক্সদের ঈশ্বর বস্ত- 
মাত্র । এইরূপ ঈথরকে কোন অর্থেই কারণ বল! যাইতে পারে ন1। 
ঈশ্বরের ক্রিয়া ব1 স্থষ্টিকাধ্য যদি তাহার পক্ষে অবশ্যন্তাবী হয়, 
তবে ত তিনি এই অবশ্যন্তাবিতার অধীন। ইহার উত্তরে আমি 
বলি, প্রকৃতপক্ষে এই অধীনতা অধীনতাই নহে। ইহ! স্বাধীনতার 
উচ্চতম রূপ। ইহা স্বতঃন্ফু্ত স্বাধীনতা । ইহা! চিন্তা-নিরপেক্ষ 
বা! অচিগ্তিত ক্রিয়্াশীলত1। তাহার ক্রিয়।,_-প্রকৃতি ও ধর্মবুদ্ধির 
সংগ্রাম হইতে উৎপন্ন নহে। তিনি অনীমভাবে স্বাধীন। মানু- 
বের বিশ্ুন্বতম স্বতঃপ্রবর্তত ক্রিরাও এ্রশ্বরিক স্বাধীনতার ছায়া- 
মাত্র। ঈশ্বর স্বাধীনভাবে কার্ধ্য করেন, কিন্তু সে ইচ্ছা যদৃচ্ছা- 
সম্ভৃত নহে; অথবা, অগ্তরূপ কার্ধ্য করিণেও করিতে পারিতাম-_ 
.এইরূপ বিকল্প-বুঁদ্ধও তাহার কার্ষ্যে নাই। আমাদের স্তায় তিনি 
চিন্তা করির়!, কিংব। আমাদের হ্যার ইচ্ছ। করিয়া তিনি কাজ 
করেন না। তাহার স্বতঃস্ক্ত ক্রি, ইচ্ছাজনিত আয়া ও কষ্ট 
হইতে যেরূশ বজ্জিত, অবশ্যন্তাবিতার যাল্ত্রিক ক্রিয়া হইতেও 
সেইরূপ বক্ষিত। আমানের উপনিবদেও ঠিক্‌ এই কথাই 
আছে। উপনিষদ বলেন-_“স্বভাবিকা জ্ঞান বল ক্রিয়। ৮”, অর্থাৎ 
ঈথরের জ্ঞান বলক্রিয়! স্বভাবসিদ্ধ। 

তাহার মতবাদের উপর উপনিষদের কিছু প্রভাব ছিল কি ন| 
ঠিক বলা যায় না। তবে ভারতীয় দর্শনাদির প্রতি তাহার যে 
প্রগাঢ় ভক্তি ছিল, তাহার নিম্নলিখিত বাক্যে তাহার পরিচয় পাওয়া 
বায় :--“ভারতের পুরাকীত্তিস্ববূপ কাব্য দর্শনাদি মনোযোগের সহিত 
পাঠ করিলে এত তত্ব--এত গভীর তত্ব আবিষ্কার করা যায় এবং 
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ফুয়োপীয় প্রতিভা যেখানে আসিরা থামিয়। গিয়াছে সেই সব সিদ্ধান্তের 
কষদ্রতার সহিত তুলন| করিয়া এতট! তফাৎ মনে হয় যে, আমরা 
প্রাচ্য প্রতিভার সম্বুখে নতজান্থু হইতে বাধ্য হই, এবং দেখিতে 
গাই এই মানবজাতির আদিম নিবাসই উচ্চতম দর্শনের জন্মভূমি ।» 
তাহার সমম্বযবাদের অর্থ এই যে, তিনি মনোবিজ্ঞানের 
পদ্ধতি দর্শনের ইতিহাসে প্রযোগ করিয়াছেন। চৈতন্যোপলন্ধ 
তথ্য সকলের সহিত, সকল প্রকার দার্শনিক সম্প্রদায়ের মতবাদ- 
গুলি মিলাইয়া, তিনি যে সিঙ্ধান্তে উপনীত হইরাছেন তাহা এই £-- 
প্রত্যেক সম্প্রদায়ের দর্শনে যে সকল মানসিক ব্যাপার ও তত্বের 
কথা আছে তাহা সত্য হইলেও, চৈতন্যে যে কেবল এগুণিই 
অবস্থিত এরূপ বল! যায় না) কিন্তু তাহাদের মতে, কেবল 
ধ্রগুলিই চৈতন্যেকে আধিকার করিয়া আছে। ' সুতরাং প্রতোক 
দর্শন একেবারেই মিথ্যা নহে, পরন্ত অসপ্পূর্ণ। এই দর্শনগুলিকে 
সম্মিলিত করিলে, চৈতন্যের সমগ্রতার অনুরূপ একটি সমগ্র দর্শন 
'গঠিত হইতে পারে। কেহ কেহ অজ্ঞানবশত মনে করেন, 
এইভাবে দর্শন রচিত হইলে কতকগুলি দার্শনিক মতবাদের 
সংমিশ্রণ মাত্র ,হইরে, তাহার অধিক নহে। কিন্তু তাহা ঠিক্‌ 
নহে। প্রত্যেক দর্শনের মধ্যে যাহ! মিথ্যা, যাহা কিছু অমম্পুর্ণ 
তাহা৷ বাদ দিয়া, তাহার সত্যাংশকে সম্পূর্ণ ক রয়! তুলিয়৷ এইরূপ 
দর্শনের দ্বারা, একটি অথও সত্যকে প্রতিষ্ঠিত কর! হইবে। 
কুজ্যার একজন ঘোরতর প্রতিপক্ষ 31 11111910 721001160) 
কুজ্যার সম্বন্ধে এইরূপ অভিপ্রায় ব্যক্ত করিয়াছেন ;- ভিক্টর কুজ্যা 
' একজন স্থগভীর ও মৌলিক তত্বদশী, একজন প্রাঞ্জলতাখুণবিশিষ্ট 
 ৰাগৃবিভবম্পন্ন সুলেখক; কি প্রাচীন, কি অর্ধাচীন উতয়- 
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19, 


কালের বিদ্যাতেই স্ুপত্ডিত। দেশ, কাল, সম্প্রদায়, ও ব্যবসায়গত 
সকল প্রকার অন্ধ সংস্কার হইতে বহু উর্দে অবস্থিত এইরূপ একজন 
দার্শনিক; এবং যাহার সমুন্নত সমবয়বাদ, সর্বত্র সত্যানুসন্ধানে 
প্রবৃত্ত হইয়া, অতীব বিরুদ্ধ পক্ষীয় দর্শনের মধ্যেও সতোর অথওতার 
সন্ধান পাইয়াছে। 

| শ্রজ্যোতিরিস্ত্রনাথ ঠাকুর। 


রিও 


ত্য» স্লনত, সম 


এ ১৩৪ নত 
প্রথম খণ্ড ৯১ 
সত্য । ৭ £1 রি 
শ্রাথম উপদেশ । ২. 
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সার্বতৌমিক ও অবশ্যন্তাবী মূলতন্বের স্ত। 1 


শুধু আজ ৰলিয্া নহে, সর্বকালেই মনুষ্থগণ ছুইটি তত্বের 
ঘবশ্যকত! অন্নুভৰ করিয়া আসিতেছে । 
এই ছুয়ের মধ্যে প্রথমটি অধিকতর প্রবল ও দুরতিক্রমণীয়। সেটি 
কি ?__না, কতকগুলি গ্ুব অপরিবর্তণীয় মূলতত্ব,'যাহা কালের উপর 
নির্ভর করে না, স্থানের উপর নির্ভর করে না, অবস্থার উপর নির্ভর 
করেনা, এবং যাহ! মানব-চিত্তের অলীম বিশ্বাস ও বিশ্রামের স্থল । যে 
কোন বিষয়েরই গবেষণ! হউক, যতক্ষণ শুধু কতকগুলি বিচ্ছিন্ন অসম্বদ্ধ 
তথ্য প্রাপ্ত হওয়া! যায়,--যতক্ষণ সেই তথ্যগুলিকে কোন-একট! 
মূলতব্বে উপনীত কর! না যায়, ততক্ষণ তাহা বিজ্ঞানের সামিল হয় 
না-_তাহা বিজ্ঞানের উপকরণ মাত্র। 
এমন কি, ভৌতিক বিজ্ঞান তখনি আরন্ত হয়, যখন আমর! 
প্রকৃতির রাজ্যে নানা তথ্য পর্ধ্যবেক্ষণ করিয়৷ সেই সকল তথ্যকে 
কতকগুলি নিয়মের সঙ্গে বাধিয়া দিই। প্লেটো বলিয়াছেন :--“গুধু 
ঘটন। লইয়া বিজ্ঞান হয় না|” 
এই-ত গেল আমাদের প্রথম আবশ্তকতা। আর একটি তত্বেরও 


আবশ্তকতা আমর! অন্ুতব করিয়। থাকি ;--উহীও প্রথমটির স্তায় 
৮ 


রা 
পা, 4 


ঃ সত্য, স্থন্দর, মঙ্গল । 


বৈধ! যাহাতে আমর। মনঃকলিত কতকগুলি খেয়ালের ছার|,- 
নিপুণ অথচ কৃত্রিম কতকগুলি যোগাযোগের দ্বারা প্রবঞ্চিত না হই» 
যাহাতে বাস্তবের উপর - প্রত্যক্ষ অনুভব ও পরীক্ষার উপর নির্ভর 
করিতে পারি, এরূপ কোন একটি তত্বেরও আবশ্তকতা আমরা অনুভব 
করিয়া থাকি। ভৌতিক বিজ্ঞানের দ্রুত উন্নতি ও বিজয়কী্ডি সন্দশনে 
অজ্ঞ জনের চক্ষু ঝলসিয়া যাগ; তাহারা জানে না, এই উন্নতি পরীক্ষা- 
প্রয়োগ-পদ্ধতিরই ফল। অধুনা, এই পদ্ধতিটি এতট! লোকপ্রিয় হইয়! 
উঠিয়াছে এবং ইহাকে এতটা অতিরিক্ত সীমায় লইয়া যাওয়া হইয়াছে 
যে, যদি কোন বিজ্ঞানের অন্্শীলনে এই পদ্ধতিটি অবলদ্বিত না হয়, 
তাহা হইলে তাহার প্রতি আৰু কিছুমাত্র মনোযোগ করা হয় না। 

পর্যবেক্ষণ ও প্রজ্ঞাকে একত্র মিলিত করা,_-কোন বিজ্ঞানের 
অন্ুশীলনে অভিলানী হইলে, সেই বিজ্ঞানের আদর্শকে লক্ষান্রষ্ট হইতে 
না দেওয়া, এবং পরীক্ষাব্র পথে উহাকে অন্রসন্ধান ও লাভ করা-_ 
ইহাই দর্শনশান্ত্রের সমস্তা। 

গত দুই বংসর ধরি আমি যে সকল উপদেশ দিয়াছি তাহা 
এক্ষণে স্মরণ কর £-কঠোর বৈজ্ঞানিক এদাহি সগুসাংল ইহা কি 
সিদ্ধ হয় নাই বে, জ্ঞানী-অজ্ঞান-নিব্বিশেষে মনুষ্য মাত্রেরই অন্তরে 
এরূপ কতকগুলি জ্ঞান, ধারণা, প্রতাতি, মূলতত্ব আছে যাহা-- 
ঘোর সংশরবাদী মুখে অন্বীকার করিলেও, তাহার অজ্ঞাতসারে 
তাহার প্রত্যেক কার্ধ্য ও ব্যবহারকে নিয়মিত করে? একটু আহ্ম- 
জিজ্ঞাসা করিলেই এইগুলি প্রত্যেকেরই অন্তরে অনুভূত হইবে। 
এমন কি, অতীব গ্রাম্য ইতর জনেরও নিজ নিজ পরীক্ষান্ধ এইগুলি 
উপলব্ধি করিগা থাকে। এইগুলি শুধু বে পরীক্ষার সীমার মধ্যেই 
বন্ধ তাহ! নহে-ইহা। পরীক্ষা.কও অতিক্রম করে_-পরাক্ষার উপর 


সার্কভৌমিক ও অপরিহার্য মূলভন্বের সত্তা । ও 


কর্তৃত্ব করে। বিশেষ-বিশেষ ব্যাপার-সমূহের মধ্যে থাকিয়াও এইগুলি 
সার্বভৌমিক,ইহা বিশেষ-বিশেষ ব্যাপারে প্রযুক্ত হইয়া থাকে ) 
আগন্তক ব্যাপারের সহিত মিশ্রিত থাঁকিলেও, এগুলি নিত্য ও অপ- 
বিহার্ধ্য ; আমর! স্বয়ং আপেক্ষিক ও সীমাবদ্ধ হইলেও, আমাদের 
সক্ষে এগুলি অনীম ও নিরপেক্ষ বলিয়া উপলব্ধি হয়। আমি 
ভোমাদের সন্মখে পরম্পর-বিরুদ্ধ কতকগুলা ছুর্ধোধ কথা উপস্থিত 
করিতেছি না, আদি আজ যাহা বলিতেছি তাহা আমার পূর্ব-পূর্বব 
উপদেশেরই সিদ্ধান্ত ফল। 

সকল বিজ্ঞানেরই মূলে কতকগুলি সার্ধভৌমিক ও অশ্ঠস্তাবী 
মূলতত্ব বে আছে তাহা ইডঃপূর্কে প্রদর্শন কবিতে আমার কিছু মাত্র 
কষ্ট পাইতে হয় নাই। 

ইহা-ভ স্পষ্টই পড়িরা আছে--শমন কোন" গণিত শান্তর নাই 
বাহার কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ মুূলস্ুত্র নাই-কতকগুলি নির্দিষ্ট লক্ষণ 
নাই__অর্থাৎ যাহার কতকগুলি নিরপেক্ষ মূলতত্ব নাই। 

যাহা চিন্তার গণিত দেই স্তারশান্ত্রের দশ! কি হয় যদি আমরা 
তাহা হইতে কতকগুলি মূল্থত্র সরাইয়৷ লই-_সেই সব সুত্র যাহ 
সকল যুক্তি ও সকল সিদ্ধান্তের মূলীভূত। 

কোন ভৌতিকবিজ্ঞান কি সম্ভব হইত, যদ্দি ততসংক্রাস্ত 
তাবৎ ঘটন| ও ব্যাপারের মূলে কোন-একটা হেতু কিছ মিয়ম না! 
থাকিত? 

চরম হেতু-ূপ কোন মুলতত্ব না থাকিলে, শারীরবিজ্ঞান, 
কি একপদও অগ্রসর হইতে পারিত? তাহা হইলে কি আমর! 
কোন-একটি দেহ-যন্ত্রের ব্যাখা! কবিতে পারিতাম-_কোন দৈহিক 
যন্ত্রের প্রক্রিরা নিবারণ করিতে পান্রিতাম ? 


৪ সত্য, হুন্দর, মঙ্গল । 


যে মূলতত্বের উপর সমগ্র ধর্মনীতি নির্ভর করে_যাঁহার উপর 
সমস্ত ধর্ম প্রতিষ্ঠিত তাহাও কি এই প্রকৃতির নহে ? 

স্থানকাল-নির্তিশেষে, নীতিকোধ-বিশিষ্ট বাক্তি মাত্রেই কি এই 
সকল মূলতত্বের শাসনাধীন নহে? নীতিবোধ-বিশিষ্ট এমন কোন জীৰ 
কি কল্পনা করিতে পার যাহার বিবেক-বুদ্ধি এই কথা ৰলে না৷ যে,__- 
অন্তরের রিপুিগকে প্রজ্ঞার অধীনে রাখা কর্তব্য, প্রতিজ্ঞা পালন 
করা কর্তব্য, স্বার্থের প্রবল প্ররোচনা সত্বেও, যে বস্ত আমার নিকট 
কেহ বিশ্বাস পূর্বক গচ্ছিত রাখিয়াছে তাহা প্রত্যর্পণ কর! কর্তব্য ? 

এ সমন্ত দ্াশনিকদিগের কুসংস্কার কিম্বা ন্যায়বাগীশদিগের কতক- 
গুলি শান্জ্ীর কাগাড়থর মাত্র নহে। অতিসামান্য জ্ঞানেও ইহ উপলব্ধি 
হইয়া থাকে। 

যদি আমি তোমাকে বলি, একটা হত্যাকাণ্ড হইয়াছে, অমনি কি 
তুমি আমাকে ছিজ্ঞাসা কর না,কোথার় হইয়াছে, কাহা-কর্তৃক 
হইয়াছে এবং কেন হইয়াছে? তাহার তাৎপর্য্য এইঃ--কাল,» 
স্থান, হেতু-ঘটিত__এমন কি, চরম হেতু-ঘটিত এমন কতকগুলি মুল- 
তত্ব তোমার অন্তরে নিহিত আছে যাহা সার্বভৌমিক ও অৰশ্যস্তাবী। 
এবং সেই সকল মূলতন্ব দ্বারা চালিত হইয়াই তোমার, মন এইরূপ 
জিজ্ঞাসায় তোমাকে প্রবৃত্ব করে। 

যদি আমি বলি, কোন প্রণয়-ঘটিত ব্যাপার কিম্বা উচ্চাকাঙ্থ। 
এই হত্যাকাণ্ডের হেডু,_তুমি কি তৎক্ষণাৎ, কোন প্রেমিক কিংব! 
কোন উচ্চাকাত্মী ব্যক্তির কল্পনা কর না? তাহার আবপর্য্য এই; 
তুমি জান, কোন কর্তীভিন্ন কোন কার্ধ্য নাই,_-কোন বস্তৃভিন্ন 
কিংবা বাস্তবিক সত্তাভিন্ন কোন গুণ নাই, কিংবা কোন ঘটনা নাই। 
বনি আমি তোমাকে বলি, এ হত্যাপরাধে অভিযুক্ত ব্যক্তি এইরূপ 
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বলিতেছে যে, তাহার অন্যন্তরস্থ যে ব্যক্তি এই হত্যাকাণ্ডের কল্পনা 
করিয়াছিল, সন্কন্ন করিয়াছিল, এবং উহা! কার্যে পরিণত করিয়াছিল 
সে এক ব্যক্তি নহে, -সময়ান্তরে তাহার ব্যক্তিত্ব অনেকবার নবীরুত 
হইয়াছে, তাহা হইলে__-সে যদি অকপট-ভাবৰে এই কথা বলিয়া থাকে 
__তাহাকে কি তুমি পাগল বলিৰে না? এবং যদিও তাহার বিবিধ 
কার্ধ্য ও অবস্থার মধ্যে বৈচিত্র্য থাকে, তবু কি তুমি ত্বাহাকে সেই 
একই ব্যক্তি বলিয়া অবধারিত করিবে ন! ? 

মনে কর, যদ্দি শ্রী অভিযুক্ত ব্যক্তি নিজ দোষ সাফাই করিবার 
জন্য এইরূপ বলে £_ আমি নিজ স্খেব্র জন্য এই হত্যা করিয়াছি 
তা ছাড়া, এই নিহত ব্যক্তি এর ছুর্শাগ্রস্ত যে তাহার জীবন তাহার 
পক্ষে ভার-স্বরূপ হইয়াছিল; ইহাতে দেশেরও কোন ক্ষতি বুদ্ধি নাই, 
কেননা একজন অকর্ী নাগরিকের পরিবর্তে, এমন একজন লোক 
পাওয়া যাইতেছে যে দেশের অধিকতর কাজে আসিতে পারে) 
তা ছাড়া, এক ব্যক্তির অভাবে সমস্ত মনুষ্জাতি কিছু-আর নষ্ট হয় 
না, ইত্যাদি। এই সকল যুক্তির প্রত্যুত্তরে, তুমি কি সহজভাবে শুধু 
এই কথা৷ বল না যে-_সম্ভবতঃ সেই হত্যাকারীর পক্ষে এই হত্যাকাণ্ড 
স্থবিধাজনক, কিন্তু তাহ! সত্বেও ইহা ন্যায়-বিরুদ্ধ কার্ধ্য এবং সেই 
হেতু কোন ব্যপদেশেই এই হত্যাকাণ্ডের অন্ুমোর্দন কর! যাইত্তে 
পারে না। 

যে বুদ্ধির দ্বারা কতকগুলি সার্বভৌমিক ও অবস্তস্তাবী মূলতন্ব 
্বীকৃত হয়, সেই একই বুদ্ধির ছারা - কোন্গুলি সার্বভৌমিক ও 
অবশ্ঠস্তাবী নহে, কোন্গুলি অপেক্ষাকৃত ব্যাপক অর্থাৎ নুনাধিক 
স্থলে প্রযুক্ত হয় মাত্র__তাহাও নির্নাত হইয়া থাকে। 

একট! ব্যাপক সত্যের দৃষ্টান্ত দিইঃ যথা_-রাত্বির পর দিন 
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আইসে। কিন্তু এ সত্যটি কি সার্বভৌমিক ও অবশ্ঠন্তাবী? ইহা 
কি সর্দেশে বিস্তৃত ?-হা, আমাদের বিদিত সর্বদেশেই বিস্তুত। 
কিন্তু যত প্রকার দেশ সম্ভবত থাকিতে পারে_-সমস্ত দেশেই কি 
ইহা! বিস্তুত1--না) যেহেতু, অন্য কোন জগতের বিধানানুসারে 
এমন কোন দেশও আমর! কন্পন! করিতে পারি যাহা চির-নিশায় 
নিমজ্জিত। যে জগৎ আমাদের ইন্দ্রিয় গোচর তাহার নিরমগুলি 
আমরা যেমনটি দেখি তাহাই, তাহার অধিক নহে; তাহ! অবগ্ঠত্তাবী 
নহে। এ সকল নিয়মের ধিনি গ্রণেতা, তিনি অন্য নিয়িমও নির্বাচন 
করিতে পারিতেন। জগতের অন্য কোন বিধানান্ুসারে অন্য প্রকার 
ভৌতিক ব্যাপারেরও কল্পন| করা যাইতে পারে, কিন্তু অনা প্রকার 
গণিততনু কিংবা অন্য প্রকার নীতিতত্রের কল্পনা করা যার না। তেমনি, 
রাত্রি ও দিবসের মধ্যে যেরূপ সম্বন্ধ এক্ষণে আমরা প্রতাক্ষ করি, সে 
সম্বন্ধ স্থল-বিশেষে নাও থাকিতে পারে-এরপ কল্পনা করা অসম্ভব 
নহে। অতএব/রাত্রির পর দিন আইসে-_এই যে সতা, ইহা একটি 
বাপক সতা--সম্ভবতঃ সার্ধভৌমিক সত্য; তাই বলিয়া, ইহ! 
অবস্তাবী সভা নহে ।) ৃ 

মন্টেন্ক্যু বলিয়াছেন, “স্বাধীনতা গ্রীষ্ম দেশের ফল নহে?)। 
মানিলাম উত্তাপে আত্মা নিস্তেজ ও দুর্বল হইয়! পড়ে,--উঞ্ণ দেশে 
স্বারীন শাননততন্ব পরিচালন কর! কঠিন; কিন্তু তাই বলিয়া উহা হইতে 
এইরূপ দিদ্ধান্ত হয় নাবে, এই নিম্নমের ব্যতিক্রম কোথাও হইতে 
পারে না। বান্তবপক্ষেও কতকগুলি ব্যতিক্রম-স্থল আছে । অতএব 
এই নিয়মটিও একেবারে সার্বভৌমিক নহে, এবং ইহার অবশ্ঠন্তাবিতাও 
আরো কম। কিন্তু এইরূপ ভাবে তুমি কি কারণতত্বের কথ 
বাদিতে পা? কোনো স্থানে কিবা কোন কালে, তুমি কি এমন 
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কোন বাপার কল্পনা! করিতে পার যাহা কোন ভৌতিক কিংব| 
নৈতিক কারণ ব্যতীত উৎপন্ন হইয়াছে? 

যদি কল্পনা-বলে জগতের সমস্ত সত্তা ধবংস করিয়া, সেই ধ্বংসাঁব- 
শেষের মধ্যে শুধু একটি মনকে অধিষিত রাখ! যাঁর, আর সেই মনের 
বুত্তিগুলিকে যদ্দি কিঞ্চিম্মাত্রও পরিঃালিত করা আবশ্তক হয়, তাহা] 
হইলে, সেই মনের মধ্যে কতকগুলি অবশ্যযন্তাবী মূলতন্ব নিবিষ্ট 
করিতে আমরা বাধ্য হই। 

এই সকল মুলতত্বের ভিন্তিকে টলাইবার জন্য এবং উহাদের 
কার্ধ্য-প্রর কমাইবার জন্য, প্রত্যক্ষ-পরীক্ষাবাদিরা৷ কতই চেষ্ট! 
করিরাছেন-_কিন্ত সেই চেষ্টা যে বুথা। চেষ্টা হইয়াছে তাহ! আমর! 
কতবার দেখাইয়াছি। প্রত্যক্ষবাদিরা কি বলেন শুন! যাক্‌। 

যাহাকে আমরা দার্বাভৌমিক ও অবশ্ঠন্তাবী বলি সেই কারণ-তস্ব 
সন্বন্ধে তাহারা বলিবেন-_-ইহা মনের একট! আভ্যান-মাত্র। তাহার 
বলেন--প্রকৃতি-রাজ্যে আমরা দেখিতে পাই, একট! ঘটনা আর একটা 
ঘটনাকে অনুসরণ করে, এবং এই ব্যাপার প্রত্যক্ষ করিয়াই আমা- 
দের মন, তাহাদের মধ্যে একটা! সম্বন্ধ স্থাপন করে; এই সম্ধন্ধকেই 
আমরা কার্ধ্য-কারণের সম্বন্ধ বপলি। এইরূপ ব্যাখ্যা, শুধু বে কারণের 
মূলতত্বকে উচ্ছেদ করে তাহা নহে, কারণ-সম্ঘন্ধে আমাদের বে ধারণ] 
আছে তাহারো। মূলোচ্ছেদ করে! মনে কর দুইটি গোল আমাদের 
সম্মুথে রহিয়াছে। একটি চলিতে আরন্ত করিল; তাহার পরেই 
আর একটি চলিল। এইরূপ পারম্পধ্য যখন সনির্ধন্ধভাঁবে পুনঃ 
পুনঃ ঘটিতে থাকে, তখন সেই পারম্পধ্যের সহিত নিত্যতার যোগ 
হন্ন এইমাত্র। অক্পমাত্র ইচ্ছাশপ্তির প্রয়োগে কোন কার্য সম্পাদন 
কার! আমর! বে কারণ-শক্তির পরিচয় পাই, পৃর্ষোক্ত পারম্পফোর 
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বারা সেই কারণশক্তি সম্তত কার্ধা-কারণের বিশেধ সন্ধটি আমরা 
উপলব্ধি করিতে পারি না। যিনি আত্মমতের স্থসঙ্গতি বরাবর রক্ষা 
করিয়া আসিয়াছেন সেই পরীক্ষাবাদী হিউমও এই কথা সহজেই 
সপ্রমাণ করিয়াছেন যে, কোনো! প্রত্যক্ষ-পরীক্ষার দ্বারা, বৈধভাবে 
ফারণ-তত্বের ভাব আমরা উপলব্ধি করিতে পারি না। 

কারণ-জ্ঞান-সম্বন্ধে যাহা বলিলাম, এঁ জাতীয় অন্যান্য জ্ঞান- 
সন্বন্ধেও এই একই কথা বল! যাইতে পারে। 

অন্ততঃ, বস্তত্ব ও একত্ব-জ্রানের উদাহরণ এইখানে দেওয়া যাউক। 

ইন্ত্রিয়ের দ্বারা, শুদ্ধ কতকগুলি গুণ ও ঘটনামাত্র আমরা উপলব্ধি 
করি। আমরা বিস্তুতি স্পর্শ করি, বর্ণ দর্শন করি, গন্ধ আত্রাণ করি। 
কিন্ত বিস্কৃত, রঞ্জিত, গন্ধিত বস্তকে কি আমাদের ইন্দ্রিয় গ্রহণ করিতে 
পারে? এই বিনয়ে হিউম একটু কৌতুক করিয়া বলিয়াছেন। তিনি : 
জিজ্ঞাস! করিয়াছেন, আমাদের কোন্‌ ইন্দ্রিয়ের কোঠায় বস্ত-জ্ঞানকে 
ফেলিতে পারা যায়? তবে, তাহার মতে- তাহার পরীক্ষাবাদ-অন্ু- 
সারে, এই বস্তজ্ঞানটি কি ?__কারণ-জ্ঞানের ন্যায় ইহাও একটা বিভ্রম 
মাত্র। একত্বের জ্ঞানও আমরা ইন্দরিয়াদি হইতে প্রাপ্ত হই না। কেননা 
একতা কি ?-__নাঁ,-_তাদাস্ম্যতা, অ-বহুলতা ; পক্ষান্তরে, ইন্দ্রিয়ের 
সমক্ষে যাহা কিছু প্রকাশ পাগ্স তৎসমস্তই, পারম্পর্য-বিশিষ্ট-_সমন্তই, 
যৌগিক। কোন কারুকার্যের মধ্যে যে একতা দৃষ্ট হয় উহ! কারু- 
কাধ্য-সম্তৃত, মানৰ-মনের রচনা-সম্তৃত। কোন পদার্থের বিভিন্ন অংশের 
মধ্যে একতা থাকিতে পারে, কিন্তু উহা! অঙ্গ-সংস্থানের একতা । 
জ্ঞান-মূলক ও নীতি-মূলক একতা কেবল আম্মারই গ্রাহা-_উহা 
ইন্দরিয়ের গ্রাহ্য নহে। 

ইন্জিয়ের দ্বারা, যদি সামান্য ধার্ণাগুলিরই ব্যাখা! না হয়, তবে 
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প ধাঁরণী-সমূহের মধ্যে যে মুলতন্ব নিহিত-যাহা সার্বভৌমিক ও 
অবস্তস্তাবী_-তাহার ব্যাখ্যা ইন্দরিয়ের দ্বারা হওয়া ত আরো অসম্ভব । 
“এই একটা তথ্য, প্ঁ আর একটি তথ্য+_ এইবূপ বিশেষ-ভাবেই 
ইন্দ্িয়ণণ বিধয় গ্রহণ করিতে পারে; কিন্তু যে মূলতত্ব সার্বভৌমিক 
ভাহা ইন্দ্রিয়ের অতীত । অমুক অমুক তথ্যটি কি1---প্রত্যক্ষ-পরীক্ষ! 
শুধু তাহারই পরিচয় দেয়; কিন্তু, “উহ! না হইলেই নয়””, “উহার না৷ 
হওয়াট। অসম্ভব”__এববিধ জ্ঞানে প্রত্যক্ষ-পরীক্ষা পৌছিতে পারে না । 

আর একটু বেশি দুরে যাওয়া ষাক্‌। পরীক্ষাবাদ, শুধু যে সার্ক 
(ভৌমিক ও অবশ্স্তাবী মূলতত্বের ব্যাখ্যা করিতে পারে না তাহা 
নহে) আমরা আরো এই কথা বলি, এই সব মুলতন্বকে ছাড়িয়া 
পরীক্ষাবাদ প্রত্যক্ষ-জ্ঞানেরও ব্যাখা করিতে পারে না । 

কারণের মূলতন্বকে উঠাইয়! লও-_দেখিবে” মানব-মন আপম৷ 
হইতে ও আপনার বিকার গুলি-হইতে কিছুতেই বাহির হইতে 
পারিবে না। এ ইন্দ্রিযবোধগুলির কারণ কি, অথবা উহার 
কোন কারণ আছে কিনা তাহা শ্রধণ আত্রাণ, আস্বাদন, দর্শন, 
স্পর্শ, প্রভৃতি ইন্দ্রিযবোধের দ্বারা জানিতে পারিষে না। কিন্তু 
এই কারণতত্বঃক মানব-মনে আঘার প্রতিষ্ঠিত কর,_-স্বীকার কর 
যে, প্রত্যেক আবির্ভাব, প্রত্যেক পরিবর্তন, প্রত্যেক ঘটনার স্ঠায়, 
প্রত্যেক ইন্দ্রিযবোধেরও একটা কারণ আছে, (কেনমা ইহা-ত স্পষ্টই 
দেখা যায়, আমাদের কতকগুলি অন্ৃভূতির কারণ আমরা নিজে 
নহি--অবশ্যই তাহার অন্য কারণ আছে)-_-তাহা! হইলে, এমন 
কোন কারণে তুমি স্বভাবত উপনীত হইষে যাহা তোমা হইতে স্বতন্ত্র । 
ধাহ্জগতের ধারণ! প্রথমে এইরূপেই আমাদের মনে উদয় হয়| 


ফারণ-সমূহের এই সার্বভৌমিক শু অবশ্যন্তাবী মূলতত্ব হইতেক্ট 
হ 


১০ সত, সুন্দর, মঙ্গল । 


আমর! বাহা জগতৈর সত্তা উপলব্ধি করি এবং এই ধারণাটিও উক্ত 
মূলতব্বের দ্বারাই সমর্থিত হইয়! থাকে | তবে-কিনা, এ শ্রেণীর অন্যান্য 
মূলতবও এই ধারণাটিকে আরো! পরিবদ্ধিত ও পরিপুষ্ট করিয়া তুলে । 

আমি জিজ্ঞাসা করি_-যখনি তুমি জানিলে, কতকগুলি বাহাবস্ত 
আছে,তখনি তোমার মনে হয় কি না--দেই সকল বস্ত কোন-না-কোন 
স্থান অধিকার করিয়া আছে? তাহা যদি তুমি অস্বীকার কর, তাহ 
হইলে, কোনো বস্ত কোনো স্থানে যে অবস্থিতি করে ইহাও তোমাকে 
অস্বীকার করিতে হয়, অর্থাৎ তাহা হইলে এমন একটা ভৌতিক 
সত্যকে তোমার অস্বীকার করিতে হ্য়--যাহা মনোবিজ্ঞানেরও একটি 
মূলতত্ব_যাহ সাধারণ জ্ঞানেরও একটি মুলঙ্ত্র। কিন্ত, কোন 
বন্ত যেখানে থাকে, অনেক সময় সেইস্থানটিও একটা বস্ত-_কেবল 
প্রথমটি অপেক্ষ। অধিকতর ব্যাপক এই মাত্র। এই নৃতন বস্তাটও 
আবার আর একটা স্থানে অধিষ্ঠিত এই যে নৃতন স্থান ইহাও কি 
একটা বস্ত ? যদি বস্ত হয়, এই বস্তটিও আর একটি স্থানে অধিষ্টিত 
যাহা অপেক্ষাকৃত আরে। বৃহৎ) এইরূপ পরপর । এইরূপে তোমাক্র 
মন একটা অদীম ও অনন্ত স্থানের ধারণায় উপনীত হয়-যাহার 
মধ্যে, সমন্ত সীম স্থান ও সমস্ত বস্ত সন্িবি। এই অনীম ও 
অনন্ত স্থানই আকাশ ॥ 

ইহা-ত অতি সহজ কথা । দেখ-.এই জল যে এই জল-পাত্রের 
মধ্যে আছে তাহ! কি তুমি অস্বীকার কর? এই জল-পাত্রটি থে 
একট। ঘরের মধ্যে আছে তাহা কি তুমি অস্বীকার কর? এই ঘরটি 
ঘে আর একটি বৃহত্তর স্থানে আছে তাহা কি তুমি অস্বীকার কর? 
আর সেই বৃহৎ স্থানটিও যে আর একটা বৃহত্তর স্থানের অন্তর্গত তাহা 
কি তুমি অশ্বীকার কর ?--এইরূপে তোমাকে আমি অনস্ত আকাশ” 


সার্বভৌমিক ও অপরিহার্য মূলতব্বের সত্তা । ১১ 


পর্যন্ত লইয়া যাইতে পারি। উক্ত প্রতিঙ্ঞাগুলির মধ্যে তুমি যদি 
শ্রকটা| প্রতিজ্ঞা অস্বীকার কর, তাহা হইলে তোমাকে সমস্ত প্রতিজ্ঞাই 
অস্বীকার করিতে হয়। যদি প্রথমটিকে স্বীকার কর, তাহা হইলে 
শেষটিকেও স্বীকার করিতে তুমি বাধা হইবে। 

যাহা হইতে গোড়ায় বস্তজ্ঞানই উৎপন্ন হয় না_শুধু সেই ইন্দ্রিয় 
বোধ কি করিয়! তোমাকে আকাশের ধারণীয় উপনীত করিবে ? 
অতএব দেখা যাইতেছে, এস্থলেও একট। উচ্চতর মূলতত্বের মধ্যবর্তিতা 
আবশ্যক । 

যেমন আমরা বিশ্বাস করি, বস্তমাত্রই একটা স্থান অধিকার 
করিয়া আছে, সেইরূপ আমরা বিশ্বাস করি, ঘটনামাত্রই কোন-না” 
কোন সময়ে সংঘটিত হয়। এমন কোন ঘটনা কি কল্পনা করিতে 
পার যাহা কোন কালাংশেরই অন্তর্গত নহে? তোমার মানস-চক্ষে, 
এই কালের স্থারিত্ব পর-পর প্রসারিত ও পরিবদ্ধিত হইয়া, অবশেষে 
আকাশের ন্যায় কালকেও অগীম বলিয়া তোমার উপলব্ধি হয়। 
কালকে যদি তুমি অস্বীকার কর._-যে সকল বিজ্ঞানশাস্ত্র কালের 
পরিমাপক, সেই সকল বিজ্ঞানশান্ত্রকেও তোমার অস্বীকার করিতে 
হয়) যে সকল স্বাভাবিক বিশ্বাসের উপর মানব-জীবন বিশ্রাম করে, 
সেই সকল বিশ্বাসকে তোমার উচ্ছেদে করিতে হয়। যে ছুইটি 
মূলতন্ব বাহ্যজগত্জ্ঞানের অন্তনিহিত ও সহজাত সেই আকাশ ও 
কালের ধারণ! কেবল ইন্দ্িয়বোধের দ্বারা ব্যাখ্যাত হইতে পারে না । 

তাই, পরীক্ষাবাদীরাও বেশ বুঝির়াছেন,_এরূপ কতকগুলি 
সার্বতৌমিক ও অবশান্তাবি মূলতত্ব আছে যাহা! অপরিহীর্য্য, অথচ 
পরীক্ষাবাদ যাহার ব্যাখ্যা করিতে অসমর্থ । 

এইখানে থামা যাক্‌ :--মামর। তত্থানেষণে প্রবৃত্ত হইয়া এ পর্ব্যস্ত 


১২ সত সদর, মঙ্গল। 


যাহা কিছু নির্নয় করিয়াছি, হয় তাহা! আকাশ-কুন্ুমে পর্ধাবপিত হই- 
য়াছে, নয় আমরা এইটুকু নিশ্চিত জানিয়াছি-_-মানব চিত্তে এরূপ 
কতকগুলি মৃলতত্ব বস্তৃতই মুদ্রিত রহিয়াছে যাহ! সার্বভৌমিক ও 
অবশ্যন্তাবী। 

কতকগুলি সার্বতৌমিক ও অবশান্তাৰি মূলতত্বের সত্তা সপ্রমাণ 
ও সমর্থন করিয়া আমরা এক্ষণে এই-প্রকৃতির মুলত মানবজ্ঞানের 
স্নকল বিভাগেই অন্বেষণ করিতে প্রবৃত্ত হইতে পারি, এবং খুব যথাযথ- 
ভাবে এই মূলত্ব্বগুলিকে শ্রেণীবদ্ধ করিতেও চেষ্টা করিতে পারি। 
কিন্ত কতকগুলি প্রখ্যাত দৃষ্টান্ত হইতে আমাদের যে শিক্ষা লাভ 
হইয়াছে-_তাহাতে ভন হয় পাছে বহুমূল্য ধরব তত্বের সহিত কতকগুলি 
অপ্রমাণিত অনুমান মিশ্রিত করিয়া সেই তৰৃগুলির মর্যাদা লাঘব 
করি। রূপ শ্রেণীবগ্ধনে তন্থবিদ্যা আপাততঃ খুব উজ্জল মুষ্তি, 
ধারণ করিবে বটে, কিন্তু প্রীজ্ঞ-জনের চক্ষে উহ্বার প্রামাণিকতা কমিয্। 
যাইবে। ক্যান্টের দৃষ্টান্ত অনুসরণ করিয়া, গত বংসরে আমারাও 
তোমাদের সমক্ষে, মূলতব্বগুলির শ্রেণীবদ্ধনে প্রবৃত্ত হইয়াছিলাম 7 
যে সকল মূলতন্ব সার্বতৌনিক ও অবশ্ান্ভাবি এবং যে সকল ধারণা 
সেই সকল মূলতত্বের অন্তবন্ধী--সেই সকল মৃলতন্ব ও ধারণার সংখা। 
কমাইত্তেও চেষ্টা পাইয়াছিলাম। এই কার্ধোর গুরুত্ব সমাক্‌ হৃদরঙগম 
করিলেও, এস্থলে উহার পুনরাবৃত্তি করিতে আমরা ইচ্ছা করি না। 
একটা মহৎ উদ্দেশা আমাদের সম্মুখে বিদামান। উনবিংশ শতাব্দীর 
ফরাসী-প্রতিভার সহিত যে মতবাদ মিশ খায়, সেই মতবাদকে 
যাহাতে সুদৃঢ় ও সার্বান্‌ ভিত্তির উপর প্রতিষ্টিত করিতে পারি 
তাহাই আমাদের চেষ্টা । এই হেতু, যাহা কিছু বাক্তিগত ও ্ননিশ্চয়া- 
ত্বক তাহ! আমরা! পরিহার করিব। কনিংস্বর্ের দার্শনিক ক্যাণ্ট, 


সার্ববতৌমিক ও অবশ্যন্তাবী মূলতত্বের সত্তা। ১৩ 


সার্বভৌমিক ও অবশ্স্তাবি মূলতব্ব-সমূহের যে শ্রেণীবিস্তাস করিয়া- 
ছেন তাহার পরীক্ষা ও বিচার করিতে আমরা চাহি না) আমরা এই 
সকল মূলতাত্বের প্রক্কৃতির অভ্যন্তরে আরো অধিক দূর পর্যন্ত প্রবেশ 
রুরিতে চাহি; আমাদের কোন্‌ বৃত্তি এই সকল মূলতন্বকে প্রকাশ 
করে-_কোন্‌ বৃত্তির সহিত উহাদের যোগ আছে তাহাই তোমাদের 
নিকট দেখাইতে চাহি। 

এই মূলতন্বগুলির বিশেষত্ব এই,__চিন্তা করিয়া দেখিলেই আমর! 
প্রত্যেকেই বুঝিতে পারি, এই মূলতস্বগ্ুলি আমাদের অন্তরে নিহিত 
রহিয়াছে, কিন্তু আমরা উহা্দিগকে উৎপাদন করিতে পারি না--. 
আমরা উহাদের জন্মদাতা নহি। আমরা উহাপিগকে মনে ধারণ! 
করি, কার্যে প্রয়োগ করি, কিন্তু উৎপাদন করি না। আমাদের 
সাক্ষীটৈতন্তকে জিজ্ঞাসা করি৷ দেখা যাউক।' যেমন আমি কোন 
বন্ত নিজ বলে ঝঞ্চালিত করির! বুঝিতে পারি--আমিই এ গতিক্রিয়ার 
কারণ, সেইরূপ, জ্যামিতিক লক্ষণাগুডলির কারণ আমি স্বরং--এইরূপ 
কি আমার প্রতীতি হয়? বদি আমরাই এই লক্ষণাগুলি প্রণয়ন 
করিনা থাকি, তাহা হইলে উহ! ত আমাদের নিজন্ব ধন। তাহ! 
হইলে আমরা উহ্বাদিগকে ভাঙ্গিতে পারি, বিকৃত করিতে পারি, 
পরিবর্তন করিতে পারি, এমন কি, উচ্ছেদ করিতেও পারি। কিন্তু 
ইহা নিশ্চিত যে, আমরা তাহা পারি না। তবেই দেখা যাইতেছে, 
আমরা উহাদের উৎপাদক নহি। ইহাঁও স্প্রমাথ হইয়াছে,_-যে- 
ইন্দিয়বোধ পরিবর্তনশীল, সীমাবদ্ধ, তাহা হইতে পূর্বোক্ত সার্ক 
ভৌমিক ও অবশ্তস্তাবি মূলতত্ব কখনই উৎপন্ন অথব! সিদ্ধ হইত্রে 
গারে না। সুতরাং আমরা এই অপরিহার্ধ্য পিদ্ধান্তে উপনীত হই £. 
মুলতবগুলি আমাতে আছে কিন্তু আমার নহে। আর যেমন ইন্দ্রিয়" 


৯৪ সত্য, সুন্দর, মঙ্গল। 


রোধ রাহাজগতের সহিত আমাদের সম্বন্ধ স্থাপন করে, সেইবপ আর 
€কান চিত্ববৃত্তি, সেই মূলতত্ব-সমূহের সহিত আমাদের যোগ নিবন্ধ 
করে;_সেই সকল মৃলতন্ব, যাহা বাহজগতের উপরেও নির্ভর করে 
না, আমার নিজের উপরেও নির্ভর করে না। সেই চিত্ববৃত্তিটি 
কি? না, প্রজ্ঞা | 

মানব-অন্তঃকরণে তিনটি সাধারণ বৃত্তি আছে, যাহা পরম্পর 
বিমিশ্রিত-যাহা! প্রায় একসঙ্গেই কাজ করে। কিন্তু আলোচনার 
সুবিধার জন্য, উহাদিগকে আমরা বিশ্লেষণ করি, বিভাগ করি। কিন্ত 
তাহা সত্তেও আমরা জানি,_উহাদের ক্রিয়া একসঙ্গেই সম্পাদিত 
হয়_উহাদের মধ্যে একটা ঘনিষ্ঠ যোগ-বন্ধন আছে--অবিভাজ্য 
একতা আছে। এই বৃত্তিুলির মধ্যে প্রথম ধর্তবা-_কর্তৃশক্তি ;-- 
ইচ্ছাধীন ক্রিয়াপ্রবর্তনী শক্তি। ইহার দ্বারাই মন্বষ্ের বাক্তিত্ব 
বিশেষরূপে প্রকউত হয়) এবং ইহার অভাবে, অন্যান্ত বৃত্তিগুলি 
না-থাকার সামিল হইয়া পড়ে; কেন না, তাহা হইলে, আমাদের 
নিজত্বই থাকে না। যে মুহূর্তে, আমাতে কোন ইন্দ্রিয়বোধ প্রকাশ 
পায়, সেই মুহূর্তের অবস্থাটি পরীক্ষা কৰিলে দেখিতে পাইবে--একটু 
মন:সংযোগ না করিলে, কোন প্রত্যক্ষ জ্ঞানই উৎপন্ন হয় না। মনের 
এই কর্তৃশক্তি অথবা ইচ্ছাশক্তি যে মুহূর্তে রহিত হয় সেই মুহূর্তেই 
প্রত্ক্ষ জ্ঞানেরও অবদান হয়। স্ুষুপ্তি অথবা মুচ্ছিত অবস্থার কথ! 
আমাদের স্মরণ হয় না) কারণ, দে সময়ে আমাদের কর্তৃশক্তি স্তম্ভিত 
থাকে, -কাজেকাজেই আত্মটৈতন্ত অন্তর্থিত হয়_কাজেকাজেই 
স্থৃতিও বিলুপ্ত হয়। এমন কি, অনেক সময়ে, রিপুর আবেগ বশতঃ, 
মখন আমাদের স্বাধীনতা চলিয়া যায়,যখন আমাদের কাগুজ্ঞান 
থাকে না,_সেই সঙ্গে আত্মজ্ঞানও বিলুপ্ব হয়--তখন আমরা কি 


সার্ব্ভৌমিক ও অবশ্যন্তাবী মূলতত্বের সভা ১৬ 


করিয়াছি, কিছুই জানিতে পারি না। এই কর্তৃশক্তি-_এই স্বাধীনতা 
থাকাতেই মন্ষ্ের মনুষ্যত্ব । এই স্বাধীনতা থাকা প্রযুক্তই, মন্ুষ্য 
আপনাকে সংযত করে, নিরমিত করে, শাসিত করে। এই স্বাধীনতা-. 
এই কর্তৃশক্তির অভাবে, মানুষ আবার প্রকৃতির বশীভূত হইয়া পড়ে। 
চিত্তের এই অংশটি যেরূপ শ্রাঘ্য ও স্বন্দর, এরূপ আর কোন অংশই 
নহে। কিন্তু যেমন একদিকে, আমাদের কর্তৃত্ব ও স্বাধীনতা আছে, 
তেমনি আবার অন্য বিদ্বয়ে আমরা পরাধীনু,_আমরা বাহ জগতের 
নিয়মাধীন। এস্বলে আমি কর্তা নই--আমি ভোক্তা । আমি আমার 
স্থথ-ছুঃখের কর্তা নই--আমি সুখ-দুঃখ ভোগ করি মাত্র। আমার 
অন্তরে, কতকগুলি আকাজ্ষা, কতকগুলি বাসনা, কতকগুলি গ্রবৃত্তি 
নিয়ত উখ্িত হইতেছে বলিয়া আমি অন্গভব করি, কিন্তু আমি 
উহাদের জন্মদাতা নহি। আমি ইচ্ছা না করিলেও, উহার! স্বতঃ 
উখিত হইয়া আমার জীবনকে স্ুথ-চুঃখে পূর্ণ করে। 

ইচ্ছাশক্তি, ইন্্রিয়বোধ--এই দুইটি ছাড়া আমাদের আর একটি 
বৃত্তি আছে) সেটি, জ্ঞানবৃত্তি__বুদ্ধিবৃত্তি__ প্রজ্ঞা । (যে নামেই 
অভিহিত হউক না, তাহাতে কিছু যায়-আসে না) এই বৃত্তির দ্বারা 
আমরা বিভিন্ন শ্রেণীর এমন কতকগুলি সত্যকে উপলব্ধি করি ১-- 
যাহা প্রজ্ঞার অভ্যন্তরে নিহিত বলিয়। অনুমিত হয়-যাঁহা জ্ঞানক্রিয়ার 
সহিত অন্গুবন্ধ_-যাহা ইন্্িয়-প্রতিবিষ্ব ও ইচ্ছা-সঙ্কল্প হইতে সম্পূর্ণরূপে 
স্বতন্ন। এবং এই বৃত্তির দ্বারাই সেই সীর্বভৌমিক ও অবশ্তন্তাবি 
মূলতব্বগুলিকেও আমর! উপলব্ধি করি। * 


৯ 





* আমার প্রদত্ত এই সকল উপদেশের পূর্বে মানব-চিত্তবৃত্তির এইরূপ 
শ্রেণীবিভাগ ছিল না । আজ-কাল এইরূপ শ্রেণীবিভাগ সাধারণতঃ অবলম্টি5 
সহয়াছে। আজ-কাল এই ভিত্তির উপরেই আধুনিক অধ্]াস্থবিদ্যা স্থাপিত. 


১৬ সতা, নুন্দর, মঙগল। 


ইচ্ছাশক্ি, ইব্দর্িয়বোধ ও প্রজ্ঞা_-এই তিন বৃত্তি এক্ষণে নিশ্চিত, 
রূপে অবধারিত হইয়াছে । যে সকল মূলতত্বের দ্বারা বুদ্ধিবৃত্তি চালিত 
, হয়-_সেই মূলতাত্বের সত্তা, এবং ইন্দ্রিযবোধ ও ইচ্ছাশক্তির সত্তা__ 
এই তিনেরই সত্যতা সম্বন্ধে আমাদের সাক্ষীচৈতন্য সাক্ষ্য দেয়। 
আমাদের পর্যযবেক্ষার মধ্যে যাহা কিছু আসিয়৷ পড়ে, তৎসমস্তই আমরা 
ঘাস্তবিক বলিয়া অভিহিত করি । আমরা যে স্থখ ছুঃখ ভোগ করি 
সেই সুখ দুঃখের ভোগও বাস্তবিক, কেন না উহা আমাদের 
আত্মটতন্যের বিষয়ীতূত ) আমাদের ইচ্ছাশক্তি-সন্বন্ধেও এই কথা 
বলা যাইতে পারে । আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি অথবা প্রজ্ঞা সন্বন্ধেও, এবং 
ঘে সকল মূলতন্্ের দ্বার! এই প্রস্ঞা প্রকাশিত সেই মূলতব্বের মন্বন্ধে ও 
এই একই কথা বলা যাইতে পারে। অতএব আমরা এইরূপ 
প্রতিপাদন করিতে পারি যে, সার্বাভৌমিক ও অবশ্তস্তাবি মূলতব্ের 
সত্তা, আমাদের পর্য্যবেক্ষার উপর বিশ্রাম করে, এবং যে পর্যবেক্ষণ 
আরো অব্যবহিত ও সুনিশ্চিত সেই সাক্ষীচৈতন্তের সাক্ষর উপর 
বিশ্রাম করে। 

কিন্ত আমাদের সাক্ষীঠৈতন্য সাক্ষী ভিন্ন আর কিছুই নহে। যে 
ধিনিদটি যাহা তাহাই সাক্ষীচৈতন্ত প্রকাশ করে মাত্র_তাহা সৃষ্টি 
করে না। এই-এই গতিক্রিয়া তুমি উৎপাদন করিয়াছ, এই-এই 
ইন্দিয়বোধ তুমি অনুভব করিয়াছ,_-ইহা' আয্মচৈতন্য কিংবা সাক্ষী- 
চৈতন্ত তোমাকে জ্ঞাপন করিতেছে বলিয়াই যে তাহা সতা এরূপ 
নহে। অথবা, “এই-এই তত্ব বুদ্ধিবৃত্তি স্বীকার করিতে বাধ্য*-_-এই 
কথা সাক্ষীচৈতন্য বলিতেছে বলিয়াই যে উহা! সত্য তাহা নহে । আপল 
কথা, উহাদের বাস্তবিক সত্তা আছে বগিয়াই, উহা! অস্বীকার কর! 
প্রজ্ঞার পক্ষে অসম্ভব। প্রজ্ঞানিহিত সীর্কাভৌমিক ও অবস্ঠপ্ভাবি 


সৃর্মভৌমিক ও অবশান্তাৰী মূলতত্বের সমতা । . ১৭ 


গুলতত্রে সাহায্যে প্রজ্ঞা যে সকল সত্য প্রাপ্ত হয়, সে সমস্ত নিরপেক্ষ 
সত্য--আত্যস্তিক সত্য। প্রজ্ঞা উহাদিগকে স্থষ্টি করে না__উহা- 
দিগকে প্রকাশ করে মাত্র । প্রজ্ঞা স্বকীয় মূলতত্বের বিচারকর্তী 
নহে; প্রজ্ঞা উহাদের সম্বন্ধে কোন হিসাৰ দিতে পারে না। কারণ, 
গ্রজ্ঞা উহাদের সাহায্যেই বিচার করিয়া থাকে এবং উহাদেরি 
নিয়মাধীন। তাছাড়া, সাক্ষীচৈতন্ত প্রজ্ঞাকে উৎপাদন করে না, 
উহার মূল তত্বগুলিকেও উৎপাদন করে না। কারণ, সাক্ষীটচৈতন্তের 
আর কোন কাজ নাই, আর কোন ক্ষমতা নাই-_উহা! প্রজ্ঞার এক 
প্রকার দর্পণ বই আর কিছুই নহে। অতএব নিরপেক্ষ সত্যগুলি 
প্রতাক্ষ-পরীক্ষা ও সাক্ষীচৈতন্ত হইতে স্বতন্ত্র) প্রত্যক্ষপরীক্ষা ও 
আমটৈতস্ত উহাদের সত্বা-সম্বন্ধে সাক্ষ্য দেয় মাত্র। একপক্ষে, 
প্রতাক্ষ-পরীক্ষার দ্বারাই সত্যসকল প্রকাশিত হয়, পক্ষাত্তরে 
কোন প্রত্যক্ষ-পরীক্ষার দ্বারাই ভহাদের ব্যাখ্যা করা যায় না। 
প্রত্যক্ষপরীক্ষ। ও প্রজ্ঞার মধ্যে এইক্ূপ শ্ক্যও আছে, প্রভেদ ও 
আছে। প্রত্যক্ষ-পরীক্ষার সাহায্েই আমরা এমন কিছু প্রাপ্ত হই 
যাহা প্রত্যক্ষ-পরীক্ষাকেও অতিক্রম করে। 

অতএব দেখ, আমর! যে দর্শনশান্ত্রের উপদেশ দিতেছি, উহা! 
কতকগুলি আনুমানিক সিদ্ধান্তের উপর, অথৰা প্রত্যক্ষ পরীক্ষার 
উপর প্রতিষ্ঠিত নহে। আমরা যে তত্ব অন্থুসন্ধান করিতেছি, সেই 
সব তত্ব পর্ধ্যবেক্ষা হইতে প্রাপ্ত হইয়াছি বটে, কিন্তু আমাদের সেই 
পর্যযবেক্ষা জ্ঞানের উৎকৃষ্ট অংশের প্রতিই প্রযুক্ত । এইখানেই আমর! 
অপরাপর যাত্রী হইতে ভিন্ন পথ ধরিয়াছি। এই পথের ভিতিটি 
যেমন সুদৃঢ় তেমনি উন্নত। 

আমর! যে নবপন্থাটি আবিষ্কার করিয়াছি, তাহা কিছুতেই পরি- 
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ত্যাগ করিব না) উহাতেই আমর! অবিচলিত ভাবে আবদ্ধ থাকিবা। 
এই সার্ভৌমিক ও অবশান্তাবী মুলতত্বগুলি-সম্বন্ধে, বিভিন্ন দিক্‌ 
দিয়া, বিভিন্ন ভাবে আলোচনা কর। যাইতে পারে; এই সকল, 
মূলতত্ব হইতে যে সকল মহা! মহা সমস্যা সমুখিত হয়, তাহাও আলো 
চন! করা যাইতে পারে এই পর্যালোচনার উপরেই সমগ্র দর্শন- 
শাস্ত্র প্রতিষ্ঠিত। এই পর্ালোচনার দ্বারাই, দর্শনশান্ত্রের পূর্ণতা, 
পরিমাণ, ও বিভাগ সম্পাদিত হয়। মানব-চিত্ত ও ততৎসংক্রান্ত নিয়- 
মের আলোচনাই যদি তন্ববিদ্যার আলোচন। হয়, তাহা হইলে 
স্পষ্টই দেখা যাইতেছে,ষে সমস্ত সার্কভৌম্মিক' ও অবশ্ান্তাবি মুল- 
তন্ব প্রজ্ঞার উপর আধিপত্য করে, সেই মূলতবগুলির আলোচনাই 
দর্শনশান্ত্রের উচ্চতম অংশ । তত্ববিদ্যার এই অংশকে, জন্দাণ-দেশে 
প্রাজ্ঞানিক তন্ববিদ্য। বলে। ইহা পারীক্ষিক তব্ববিদ্যা হইতৈ সম্পূর্ণ- 
রূপে ভিন্ন। এই অংশকে, আশ্বীক্ষিকী-িদ্যাও ( তর্কশান্্র) বজ্জন 
করিতে পারে ন|। প্রজ্ঞার নির্ধারণ-প্রণালীর মূল্য ও বৈধতা পরীক্ষা 
করাই যখন আন্বীক্ষিকী বিদার কাজ, তখন-_যে সকল মূলতন্বের 
উপর প্রন্ঞ! প্রতিষ্ঠিত তাহার মূল্য ও বৈধতার পরীক্ষা আবীক্ষিকী 
বিদ্যা কি করিরা বজ্জন করিকে ? 

এই কল মুলতব্বের পর্ধ্যালোচনা হইতেই আমরা ক্রমে ঈশ্বর- 
তত্বে উপনীত হই। যি আমরা এই সকল মুলতত্বের স্ত্রস্থান 
মেই মুলভ্রান পর্যন্ত আরোহণ করিতে পারি-ষে মূলজ্ঞানের উপরেই 
আমাদের জ্ঞানের প্রথম ব্যাথা ও চরম ব্যাথা নির্ভর করে-_তবেই 
দর্শনমন্দিরের অভ্যন্তরস্থ পবিত্র দেব-নিকেতনটি আমাদের সন্মুধ 
উদ্ঘাটিত হইবে। 


পার্বভৌমিক ও অবশ্যান্তাবী মূলতত্বের উৎপত্তি নির্ণন। ১৯ 
দ্বিতীয় উপদেশ । 


সার্বভৌমিক ও অবশ্যন্তাবী মূল তত্বের 
উৎপত্তি নির্ণয়। 

পরীক্ষা-প্রণালী অবলম্বন করিরা এবং মনোবৃত্তিসকল যথাষথরূপে 
বিশ্লেষণ করিয়া কতকগুনি মূলতত্বের সত্তা আমরা সিদ্ধ করিগ্নাছি, 
এক্ষণে এরূপ মনে করা যাইতে পারে। যে পরীক্ষা সর্বাপেক্ষ 
নিশ্চিত সেই সাক্ষীচৈতন্যের পরীক্ষ! হইতে যেমন একদিকে আমর! 
এই সকল তন্ব প্রাপ্ত হইয়াছি, তেমনি আবার দেখিতে পাই, যে 
উচ্চভূমির উপর এই দকল মূলতত্ব অধিষ্ঠিত, সেখানে পরীক্ষার হাত 
পৌছায় না, এবং এ সকল যূলতন্ব আমাদের সন্মুথে যে সকল অভিনব 
প্রদেশ উদ্ঘাটিত করে তাহাও পরীক্ষাবাদের অনধিগম্য। আমর! 
দেখিয়াছি, এই প্রকার মূলতন্ব প্রায় সকল বিজ্ঞান-শান্ত্রেরই শীর্ষদেশে 
 অধিঠিত। এই তন্বগুলির উৎপত্তি নির্ণ্ করিবার নিমিত্ত, আমা- 
দের সমস্ত মনোবৃত্তি অন্বেষণ করিয়। পরিশেষে আমরা এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছি যে, একটি ছাড়া আর কোন মনোবৃত্তি হইতে 
উহাদের উত্পত্তি অসম্ভব। সেটি কি?-_না, জ্ঞান-বৃত্তি ; যাহাকে 
আমর প্রজ্ঞা নামে অভিহিত করিয়াছি। ইহা সাধারণ বুদ্ধিবৃত্তি হইতে 
সম্পূর্ণরূপে পৃথক্‌। আমাদের সাধারণ বুদ্ধিবৃত্তি, প্রজ্ঞা হইতেই 

কতকগুলি নিন্ম প্রাপ্ত হইয়াছে। 
আমরা এই পর্যান্ত আপিয়াছি; কিন্ত এইখানেই কি থামিতে 
 পারিব? অধুনা মানবুদ্ধি যেরূপ পরিণতি লাভ করিগ্নাছে, এই 
পরিণত মানববুদ্ধিতে এরূপ কতকগুলি মূলতন্ব আমাদের নিকট 
প্রকাশ গায় যাহার সন্তায় সংশয় কর! অদপ্তব। তাহার দৃষ্টান্ত; কার্্য- 
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কারকের মূলত আমাদের নিকট এইরূপ ভাবে প্রকাশ পাঁয়, যথাঃ__ 
যাহা কিছু প্রকাশ পাইতে আরম্ভ করে, তাহারি একটা অবশান্তাথি 
কারণ আছে। অন্যান্য মূলত্বগুলিও এই একইরূপ স্বতঃসিদ্ধতার 
আকার ধারণ করে। কিন্তু যেমন মিনার্ভাদেৰী অস্ত্রশস্ত্রে সুসঞ্জিত 
হইয়া, জুপিটারদেবের মন্তক হইতে বাহির হইয়াছিলেন, সেইরূপ 
এই তত্বগুলিও কি ন্যায়শান্ত্র ও পাঙিত্যের সাজসজ্জায় সঙ্জিত হইয়| 
মানব-আত্মা হইতে একেবারেই বাহির হইয়াছে? গোড়ায় উহাদের 
কিরূপ লক্ষণ প্রকাশ পাইয়াছিল? কিন্ত সার্কাভৌমিক এ অবশা- 
স্তাবি মূলতত্বের স্বত্রস্থানে আরোহণ কর! কি আমাদের পক্ষে সম্ভব? 
যে পথ দিয়া উহারা অধুনা এই অবস্থায় উপনীত হইয়াছে সেই সমস্ত 
পথ অন্রদরণ করিতে কি আমর! সমর্থ? এই নূতন সমস্যাটির কতটা 
গুরুৰ তাহা সহজেই অনুভব করা যায়। এই সমন্যাটিবু মীমাংসা 
করিতে পারিলে, এ মূলতত্বগুলির সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান-চন্ষু 
অনেকট! খুলিঘ্ব' যাইতে পারে। কিন্ত ইহাতে বাধাবিদ্বও অনেক। 
নীল নদের উতপত্তিস্থানের ন্যায় যাহা! প্রচ্ছন্ন, সেই মানবজ্ঞানের 
তস্থানটিতে কেমন করিয়া প্রবেশ করা যাইতে পারে? এ হমগাচ্ছন্ 
অতীতের মধ্যে প্রবেশ করিতে গেলে, এরূপ কি আশঙ্কা হয় না যে, 
হয়ত অবশেষে আমরা একট। কাল্পনিক সিদ্ধান্তে গিয়া! উপনীত হইব ? 
ইহা একটি বিষম সঙ্কট স্থান । এ মগ্ন শৈলটি নৌকা-ডুবির জন্য এরূপ 
প্রপিদ্ধ যে এ প্রদ্ধেশে প্রবেশ করিবার পূর্বেই বিশেষ সাবধান 
হওয়া আবশ্তঠক। তাছাড়া ইহাও মনে হয়, বড় বড় দার্শনিক পপ্ডি- 
তেরাও এই বিষম সমন্তার মধো প্রবেশ করিতে সাহস না পাইয়া, 
উহীকে চাপা দিয়! রাখিয়াছিলেন। সর্ঝ প্রথমে, লক্‌ ও কাডিয়াক__ 
এই ছুই দার্শনিক, এই সমস্যার বাধা অতিক্রম করিতে গিয়াই এতটা 
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পথ্র্ট হইয়াছেন; এবং একথাও বল! যাইতে পারে, তাহারা এই 
কার্যে প্রবৃত্ব হইয়া, সমস্ত দর্শনশাস্ত্রের মূল-প্র্রবণকে কলুষিত 
করিয়া! তুলিয়াছেন। যাহার! পরীক্ষা-প্রণালীর এত ভক্ত, দেই 
পরাক্ষাবাদিরা এই স্থলে আসিয়াই একপ্রকার পৃষ্ঠভঙ্গ দিয়াছেন । 
কেন না, সাক্ষীচৈতন্যের সাক্ষ্য গ্রহণে ও চিস্তাআলোচনার সাহায্যে 
আমরা যে সকল তত্ব উপলব্ধি করি, সেই সকল তত্বের বাস্তবিক 
লক্ষণ গোড়ায় পর্যযালোচন! ন! করিয়া, কোন একটা দীপালোক কিংব৷ 
পরপ্রদর্শক সঙ্গে ন! লইন্া, একবারেই তাহারা স্ত্রস্থানের অনুসরণে 
প্রবৃত্ত হইয়াছিলেন। পক্ষান্তরে, রীড্‌ ও ক্যাণ্ট_-এই দুই দার্শনিক 
পত্ডিত, পাছে অতীতের তমোজালে পথ হারাইয়া ফেলেন, এই ভয়ে 
বর্তমান-দীমার মধ্যে আপনাদিগকে আবদ্ধ রাখিয়াছিলেন। তীহারা, 
সার্ঘভৌমিক ও অশশ্রস্তাবী মূল তবগুলির আকার গোড়ায় কিরূপ 
ছিল তাহা না জিজ্ঞাসা করিয়া, অধুনা তাহাদের কিন্ূপ অবস্থা, 
তাহারি সবিশেষ আলোচনা করিয়াছেন। পরীক্ষাবাদিদিগের 
হুঃসাহসিক চেষ্টা অপেক্ষা, আমর! ইহাদের সাবধানত| ও বিমৃধ্যকারি- 
তার পক্ষপাতী । তবে কি না, যখন একট! সমপ্যা সন্দুথে উপ- 
স্থিত হইন্নাছে,যতক্ষণ না ইহার একটা সুমীমাংসা হয়, ততক্ষণ 
উহা! মানব-চিত্বকে নিরস্তুর বিক্ষুব্ধ ও উদ্বেজিত করিবে। অতএব, 
উহাকে একেবারে এড়াইয়া-যাওয়া দর্শনশাস্ত্রের উচিত নহে, পরস্ত 
অতিমাত্র সত্তর্কতা সহকারে, কঠোর প্রণালী অবলম্বন পূর্বক ইহার 
আলোচনায় প্রবৃত্ত হওয়াই দর্শনশাস্ত্রের কর্তব্য । 

আর একবার এই কথাগুলি ম্মরণ করাইয়! দেওয়া যাক. )-_-তাহ! 
হইলে আমাদের পক্ষেও ভাল হইবে, অন্যের পক্ষেও ভাল হইবে £_ 
মানবস্ঞানের আদিম অবস্থা হইতে আমর] এক্ষণে বহুদূরে) তদ্বন্ 


৯৬৫ লতা, স্থুলর, মঙ্গল। 


জ্ঞানসমূহকে চক্ষের সন্্থে আনিয়া পরীক্ষা করা আমাদের পক্ষে এখন 
অসন্ভব। পক্ষান্তরে, উহাদের বর্তমান অবস্থা, আমাদের আয়ত্বের মধ্যে 
রৃহিদ্নাছে। আর কিছু করিতে হইবে নাগুধু একবার আপনার অন্তরের 

মধো প্রবেশ করিয়া, আলোচনা করিয়! দেখিলেই আমাদের আত্ম- 
চৈতন্য হইতেই আমরা সমস্ত তত্ব উদ্ধার করিতে পারিব। কতকগুলি 
স্বনিশ্চিত তত্ব হইতে যাত্র। আরন্ত করিলে, পরে আর পথন্রষ্ট হইয়া! 

(কোন কাল্পনিক দিদ্ধান্ত্ের মধ্যে গিরা পড়িতে হইবে না। জ্ঞানের 
আদিম অবস্থা-রূপ মূল-প্রশ্রবণে আরোহণ করিবার সময়, যদি কখন 
ভ্রমে পতিত হই, তাহা হইলে আমরা সেই ভ্রম সহজেই বুঝিতে 
পাৰিব, এবং অপক্ষপাতী পর্ঘাবেক্ষার সাহাযো উক্ত ভ্রম সংশোধন 
করিতেও সমর্থ হইব । আমরা এখন ঘেখানে অবহিতি করিতেছি, 
যদি জ্ঞানের স্থুত্রস্ান হইতে, বৈধ উপায়ে আবার মেইখানে ফিরিয়] 
আদিতে না পারি, তাহা হইলেই নিশ্চিতরূপে বুঝিতে পারিব, আমরা 
্রান্ত হইয়াছি__পখত্র্ট হইয়াছি। সাধারণতঃ সত্য আমাদের নিকট 
যে আকারে প্রকাশ পায়, তাহার একট। নীরস শু বিবরণ নিলে 
দেওয়। যাইতেছে £- 

১। ছুই প্রকারে আমরা সত্যকে উপলব্ধি করিতে পারি। 
তাঁহর দৃষ্টান্ত,_-মনে কর, ছুইটি প্রস্তর তোমার সম্মুখে রহিয়াছে; 
পরে, আর দুইটি প্রস্তর উহাদের পার্শে স্থাপিত হইল । তখন আমর! 
এই অকাট্য সত্যে উপনীত হই যে, প্রথমোক্ত ছুইটি প্রস্তর এবং 
শেবোক্ত ছুইটি প্রন্তর--এই উভয়ে মিপিয়া চারিটি প্রস্তর হইল। এই- 
স্থলে সতাকে আমরা বস্তভাবে উপলদ্ধি করিলাম; কতকগুলি বাস্তবিক 
ও নির্দিষ্ট পদার্থের আধারে এ সত্যটিকে প্রাপ্ূ হইলাম । তা-ছাড়া, 
কথন কখন আমর! সাধারণতাবেও এইব্ধপ প্রতিপাদন করি বে,ছুয়ে 
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ছুয়ে চার হয়। তখন আ'ফর! এ সত্য, অনির্দিষ্ট ভাবে, বস্ত-নিরপেক্ষ' 
ভাবে ব্যক্ত রিপা থাকি। ইহাই সত্যের বস্ত-নিরপেক্ষ সুক্ষ ধারণা । 

এখন দেখা যাঁউক,, সত্য-উপলন্ধির এই যে ছুই প্রকার-ভেদ,__ 
ইহার মধ্যে কোন্টি মানব-্ঞানে, কালের হিসাবে, অগ্রে প্রকাশ 
পায়। ইহা কিঠিক নহে--ইহাঁ কি একবাক্যে সকলেই স্বীকার, 
করেনা যে, আমাদের বস্তুগত স্থল ধারণাই বস্ত-নিরপেক্ষ সুক্ষ ধার- 
ণার অগ্রবর্তী? স্থান-কাল-অবস্থা-নিরপেক্ষভাবে, কোন: বিশেষ 
সাধারণ সত্যকে উপলব্ধি করিবার পূর্বে, গোড়ায় কি আমরা কোন, 
সত্যকে, এই-এই বিশেষ অবস্থায়, এই-এই বিশেষ মুহূর্তে, এই-এই 
বিশেব স্থানে উপলব্ধি করি না? 

২। “ইহা.কি আমি অস্বীকার করিতে পারি 1” -_এইবপ প্রশ্ন 
না করিয়া, কোন. সত্যকে আমরা অন্য প্রকারেও উপলব্ধি করিতে 
পারি। তখন, আমাদের জ্ঞানের যে স্বাভাবিক ধর্ম তাহারি প্রভাবে, 
সতাকে উপলব্ধি করি । তখন, জ্ঞান স্বতঃপ্রবুস্ত হইয়! কার্ধ্য করে'। 
তখন যে সত্য আমরা জ্ঞানে উপলব্ধি করি, তাহাকে সন্দেহ করিতে 
চেষ্টা করিলেও সন্দেহ করা যায় না, অস্বীকার. করিতে চেষ্টা করিলেও 
অস্বীকার করা যায় না। তখন সেই সত্য আমাদের নিকট সর্বপ্রকার, 
নেতিবাদের অতীত বলিয়া প্রতীত হয়। .তখন দেই সত্য, শুধু 
একটা সত্য বলি! আমাদের নিকট প্রকাশ পায় না, পরন্ত অবগ্ঠ- 
স্তাবি সত্যরূপে প্রকাশ পায় ।; 

দেই সত্যের অঞ্জনকালে, গোড়ায় আমরা চিন্তা আলোচনার দ্বারা, 
আরন্ত করি না। আলোচনা বপিলে বুঝায়, তাহার আগে কোন একট৷ 
ব্যাপার হইয়া গিরাছে যাহার বিষয় আলোচনা হইতেছে। যদি 
উপ(িত বাপারের, পুর্বে আর রোন ব্যাপার হন নাই এইরূপ, 


১৪ তা, নন্দর, মঙ্গল। 


দাড় করাইতে হয়, তাহা হইলে সেই ব্যাপারটিকে শ্বতঃদিজ্ না 
বলিলে চলে না। এইরূপ সতোর থে গ্বতঃসিজ ও সহজ প্রতীতি, 
উহ্নাকি সতোর চিস্তা-গ্রহৃত অবশ্ঠাভভাবি ধারণার পুর্ব্বভী নহে ? 
কি বাকি, কি জাতি-_-উভয়েরি মধ্যে চিষ্তাবৃত্তি বিলম্বে উন্নতি 
লাভ করে। বলিতে গেলে এই চিস্তা-আলোচনার বৃত্তিই প্রকৃত দাশ 
নিক বৃত্তি। কখন কথন ইহা হইতেই টিস্তাজনিত সন্দেহ ও সংশয়বাদ, 
কখন ৰা সুগভীর বিখান উতপদ্ধ হয়। ইহা হইতেই বিবিধ মত- 
বাদ, কৃত্রিম তর্কশান্ত্র এবং বিবিধ কৃত্রিম শাস্ত্রীয় স্ত্রের উৎপত্তি । 
( সেই স্ুত্রগুলি, অভ্যাসবশতঃ আমরা এইরূপ ভাবে ব্যবহার করি 
যেন উহা আমাদের মনের স্বাভাবিক ধর্ম) কিন্ত আসলে ধরিতে 
গেলে, শ্বতঃপিদ্ধ সহজ প্রতায়ই প্রকৃতির প্ররূত তর্কশান্ত্র। সর্বপ্রকার 
জ্ঞানাজ্জন-ব্যাপারে এই সহজ প্রতায়েরি কর্তৃত্ব আমরা উপলব্ধি করি। 
কিনব, জনপাধারণ, মানব-জাতির বারআনা লোক, উহাকে অতিক্রম 
করিতে পারে না, প্রত্যুত অপীম নিঠরের সহিত উহারি উপর 
বিশ্রাম করে। 
মানব-জ্ঞান-সমূহের উৎপত্তি-স্থান কোথায়, আমরা উহার সহজ 
মীমাংসা এইরূপ করিয়াছি :--আমরা এইটুকু নিগ্ারণ করিতে পারি- 
লেই যথেষ্ট মনে করি--কোন্‌ মনোব্যাপারটি অন্ত সকল মনোব্যাপা- 
রের পূর্ববন্তী_-বাহা বাতীত অন্ত কোন মনোব্যাপার প্রকাশ পাইতে 
পারে না, এবং যাহা আমাদের জ্ঞানবৃত্তির প্রথম ক্রিয়া ও প্রথম রূপ । 
যেহেতু, চি্ত আলোচনার লক্ষণ যাহাতে আছে তাহা কখনই 
গোড়ার ব্যাপার হইতে পারে না, অবশ্য তাহা আর একটা পূর্ববর্তী 
অবস্থার স্থচন। করে) অতএব, ইহা! হইতে প্রতিপন্ন হইতেছে 
আমাদের আলোচ্য বিষন্কটি অধুনা যেমন টিন্তার চিত্বে ও সুক্্ধারণার 
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টিহ্রে চিহিত, গোড়ায় দেরূপ কখন ছিল না) গোড়ায়, অবনত কোন 
বিশেষ অবস্থায়, কোন একট! পীবাবৰ বন্তর আকারে উহা প্রকাশ 
পাইগ্লাছিল এবং কাল-ক্রমে তাহা হইতে আপনাকে বিনির্ধ্ক্ত করিয়া, 
এইরূপ এক্ষণে হুক্মতত্বের আকার-_সার্ধভৌমিক আকার ধারণ 
করিয়াছে । একই শৃঙ্ঘলের এই ছুইটি প্রান্ত । এখন আমাদের শুধু 
এইটুকু অনুসন্ধান করা আবশ্তক, কি করিয়া মানবজ্ঞান একটি প্রান্ত 
হইতে অপর প্রান্তে আদিম অবস্থা হইতে বর্তমান অবস্থায়--স্থল 
হইতে সক্ষম উপনীত হুইয়াছে। 

সামগ্রিক অবস্থা (00:0969) হইতে গুক্মসার অবস্থায়, এ] 
(89900) স্কুল তথ্য হইতে সথক্মতত্বে কিরূপে উপনীত হওয়া যায় ?-_ 
স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, সেই প্রক্রিয়ার দ্বারা উপনীত হওয়! যায়, 
যাহাকে সার-নিকর্ষণ বলে,_কেবলীকরণ বলে,_-(81)9080002)-- 
ধ্রত্যাহতি বলে। ইহাত পোজ! কথা। কিন্ত এই প্রত্যান্থতির 
আবার ছুই প্রকার ভেদ আছে। এক্ষণে দেই ভেদ নির্ণর করা আৰ- 
শ্তক। মনে কর, বিশেষবিশেষ অনেকগুলি পদার্থ তোমার সন্ুথে 
রহিয়্াছে। যেসকল লক্ষণে উহারা লক্ষণাক্রান্ত দেই সকল লক্ষণ- 
গুলিকে এক পাশে রাখিয়া, তন্মধ্যে যে লক্ষণটি উহাদের মধ্যে সাঁধা- 
রণ--দেই লক্ষণাটিকে যখন তুমি কেবলীরুত করিরা অর্যাৎ অন্য 
হইতে পৃথক করি৷ আলোচনা কর্‌, তখন তুমি কি কর?__না, সেই 
লক্ষণটিকে তুমি অন্যান্য লক্ষণ হইতে প্রত্যা্তত করিয়া লও। এই 
প্রত্যান্ৃতির প্রকৃতি ও নিয়ম একবার আলোচনা! করিয়৷ দেখ। 
এই প্রতযাহরপক্রিয়। তুলনার ছার! সাধিত হয়) বিবিধপ্রকার 
ফিশেষ-বিশেষ দৃষ্টান্তের উপর ইহা! প্রতিষ্ঠিত। একটা দৃষ্টান্ত-বর্ণ 
 সমধ্ধীর সাধারন ও সুষম (91১9090৮) ধারণা আমাদের মনে 
্‌ & 


গড সঙ্া। সুন্দর, মঙ্গল।। 


কির্ূপে উৎপন্ন হয় তাহা একবার আলোচনা করিয়া দেখ! বাঁক. 
যাহা! পূর্বে কখন দেখি নাই এরূপ একটা সাদা রঙের জিনিস আমার, 
চক্ষের স্মুখে রাখ! যাক্‌ ) এই সাদা রঙের জিনিন্টি দেখিবামাত্রই 
কি সাধারণ বর্ণ-সন্বদ্ধে আমার একটা ধারণ জন্মিবে? প্রথমেই কি 
আমি শুত্রতাকে এক দিকে এবং বর্ণকে অপর দিকে রাখিতে সমর্থ 
হইব? তোমার অন্তরের মধ্যে কিরূপ প্রক্রিয়া হয় তাহা একবার 
বিশ্লেষণ করিয়া দেখ। উহার যে গুভ্রত| তুমি উপলব্ধি করিতেছ, 
তশুত্রতার মধ্যে যে নিজত্বটুকু আছে তাহা যদি উঠাইয়া লও) 
দেখিবে_-সমস্তই বিনই হইর। যাইবে। শুনভ্রতাকে উপেক্ষা করির 
কেবলমাত্র বর্কে পৃথক, করিতে,_কেবলীক্ৃত করিতে, কিছু- 
তেই তুমি সমর্থ হইবে না। কেন না, একটি মাত্র বর্গ তোমার 
সম্মূথে রহিয়াছে, আর সেটি শুত্রবর্ণ। তুমি যদি শুত্রবর্ণাটিকে, 
উঠাইরা লও, তাহা হইলে বর্শ-সম্পর্কে আর কিছুই থাকে না। এই 
সাদা রঙের গ্িনিসের পর, একটা নাল রঙের জিনিস আন্ুক, 
তার পর একটা লাপ রঙের গ্রিনিদ আশ্নক,--ইত্যাপিক্রমে অগ্ঠান্ঠ 
রঙের জিনিদ আন্থক, তখন তুমি এ বিভিন্ন বর্ণগুলিকে উপগন্ধি 
করিয়া তাহাদের বৈষনমা-সমূহকে উপেক্ষ। করিতে পার; এবং উপেক্ষা 
করিয়া সেই সকল চাক্ষুষ অন্গভূতির মধ্যে__অর্থাৎ বণণগুলির মধ্যে: 
যাহা সাধারন তাহাই তুমি পৃথক ভাবে আলোচনা করিতে পার। 
এইরূপেই বর্ণসন্বন্ধে তোমার একট। হুক্সার.(91)১৮0$) সাধারণ 
ধারণ৷ জন্মে। 

আর একটা দৃষ্ীস্ত গ্রহণ করা যাক্‌। তুমি যদি পদ্ম ছাড়া আর 
কোন ফুলের গন্ধ আত্রাণ করির| না থাক, তাহা! হইলে, গন্ধ-সন্বন্ধ 
তোমার কি একটা সাধার। ধারণা জগিতে পারে ?--না, তাহ। কখনই 
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পারে না। এস্থলে, পদ্মের গন্ধই তোমার নিকট একমাত্র গন্ধ, 
তাহা-ছাড়া তুমি আর কোন গন্ধ খুঁজিতে যাইবে না আছে বলিয়া 
সন্দেহও করিবে না। কিন্তু যদি পদ্স-গন্ধের পর গোলাপের গন্ধ আত্বাণ 
কর, এবং যাহাতে পরম্পরের মধো তুলনা ফর! যাইতে পারে এপ 
আরে অনেকগুলি ফুলের গন্ধ আদ্রাণ কর, তবেই তাহাদের মধাগত 
সাম্য বৈধম্য উপলব্ধি করিরা, সাধাৰণ গন্ধ-সন্বন্ধে তোমার একট! 
ধারণ! জন্মিবে। একটা! পুষ্প-গন্ধের সহিত আর একটা পুষ্প-গন্ধের 
সাম্য কোথায় 1-_-উভয়ের মধ্যে সাধারণ জিনিসটি কি ?-_উভয় গন্ধই 
একই ইন্জ্রিয়ে দ্বার! এবং একই ব্যক্তির দ্বারা আদ্বাত__ ইহা-ভিন্ন 
উহাদের মধ্যে সাধারণত্ব আর কি থাকিতে পারে ? এস্থলে সামানটী- 
করণ-প্রক্রিয়া-_ব্যাপ্তিগ্রহ-প্রক্রিয়া (07678117700 ) যে সন্তব 
হয়_অপ্বাণকারী পুরুষের অর্থাৎ বিষয়ীর একত্ই তাহার একমাত্র 
হেতু । সেই বিধরী স্মপ্নণ করে_সে একই ব্যক্ষি হইয়া, বিভিন্ন 
অন্থভূতির দ্বারা উপরপ্জিত হইরাছে। বিবিধ পুণ্পের আত্রাণ-রূপ 
'কতকগুলি অনুভূতি বিবয়ীর না হইলে, বিভিন্ন বিকারের দ্বারা উপ- 
রঞ্জিত হওয়া সত্তেও, সে যে একই বাক্তি--এ জ্ঞান তাহার জন্মিতে 
পারে না) এবং আঘ্বাত বিষয়টির বিবিধ লক্ষণের মধ্যে, কেন্টি সদৃশ 
ও কোন্টি বিসৃশ-_সে ড্ঞানও তাহার জন্মিতে পারে না। এইরূপ 


, শ্বলে- একমাত্র এইরূপ স্থলেই,বিষয়ী তুলনা করিতে পারে, 
_ কেবলীকরণ (80508001017) করিতে পারে, সামানহ্ীকরণ ব 
রর ব্যাপ্রিগ্রহ (£9100181178900) ) করিতে পারে। 
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রর উপনীত হইতে হইলে, এ সমস্ত ব্যাপারের প্রয়োজন হয় না। এস্থলে 
. কাবণ-তনটির দৃষ্টান্ত গ্রহণ কর যাঁক। মনে কর, তুমি ছয়টি বিশেষ- 


২৮ 'সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


বিশেষ দৃষ্টান্ত-হইতে, কারণ-তত্বে উপনীত হইয়াছ। কিন্তু তুমি যদি 
শুধু একট! দৃট্ান্তহইতে এই তন্বটি উদ্ধার করিতে, তাহা হইলেও 
ফলের কোন তার্তম্য হইত ন|। কোন দৃষ্ট কার্ধের কোন অবশ্যন্তাবী 
কারণ আছে--এই কথা ৰলিবার জন্য, অনেকগুলি ঘটনা-পারম্পর্য্য 
দর্শনের অপরিহার্যা আবশাকত! নাই! এই যে কার্য্যকারণের সিদ্ধান্তে 
আমি উপনীত হ্ইরাছি, তাহার মুূলতক্কুটি যেমন প্রথম দৃষ্টান্তে-_ 
সেইন্ধপ দ্বিতীন্ন দৃষ্টান্তটিতেও সমগ্রভাবে বিগ্কনান। এই তন্থটর 
বিবপ্নগত পরিবর্ভন হইতে পারে, কিন্তু আমার অন্তরে, ইহার কোন্‌ 
পরিবর্তন হয় না। ইহার ব্যবহারিক প্রয়োগ-সংখা। অনুপারে, ইহার 
স্বাসও হয় না, বুদ্ধিও হয না। আমাদের সম্বন্ধে ইহার দি কোন, 
ইতর-বিশেষ ভূয়, তাহা! এইজন্যই হয় বে, উহাঁকে লক্ষা না করিয়াই 
আমর! উহার প্রয়োগ করি, অথবা উহাঁকে বিঘুক্ত না করিয়াই উহাকে 
লক্ষ্য করি, অথব| উহার বিশ প্রনোগস্থল হইতে উহাকে বিদৃক্ত 
করি না। যাহা কিছু ঘটিতে আরন্ত হয়, তাহারি একট। অবশান্তাবী 
কারণ আছে- এই তত্বি অবাবহিতভাবে, সুন্দরভাবে, সাধারণভাবে 
উপলব্ধি করিতে হইলে, যে বিশেধ-মাকারে ঘটনাটি আমাদের সম্মুখে 
প্রকাশ পান, শুধু তাহার সেই বিশেষ ভাবট্‌্ক বাদ. শিলেই, উহ্থা 
উপলব্ধি করা যার) তা, সেই ঘটনা_পত্রের পতনই হোক্‌, 
অথবা নর্হত্যাই হোক-_তাহাঁতে কিছুমাত্র যাস আসে না। এক্থলে, 
আমি যে কুক্স্সসার ও সাধারণ ধারণায় উপনীত হই, তাহার কারণ 
ইহা নহে যে আমি সেই সময়েই একই ব্যাক্তি ছিলাম কিংবা অনেক- 
গুলি বিভিন্ন দৃষ্টান্তের দ্বারা একই ভাবে উপরপ্রিত হইয়াছিলাম | 
মনে কর, একটা পাতা পড়িল-তখনি আমার মনে হইল-_আমার 
বিশ্বাস হইল--আমি বলিয়া উঠিলাম--এই পতনের একটা কারণ 
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আছে। মনে কর, একটা নরহত্যা হইগাছে, অমনি আমি বিশ্বাস 
করিলাম,__রলিয়া উঠিলাম, এই হত্যাকাণ্ডের একটা! কারণ আছে। 
উক্ত উভয় ঘটনার মধ্যেই কতকগুলি রিশেষ অরস্থা-_কতকগুলি 
পরিবর্তনণীল অবস্থা আছে এবং তা ছাড়া এমনও কিছু আছে যাহ! 
সার্বভৌমিক-_যাহা অবশ্থান্তাবী। সেই সার্ধভৌমিক ও অবশ্যম্তাবী 
প্রতীতিটি এই যে, এ উভদ্ন ঘটনারই কোন কারণ না থাকা অসম্ভব । 
এন্থলে, যেমন আমরা প্রথম ঘটনাটি-সন্বন্ধে, বিশেবহইতে সার্ধভৌ- 
মিককে রিধুক্জ করিতে পারি, সেইরূপ দ্বিতীর ঘটনাট-সন্বন্ধেও আমর! 
পারি। কেন না, দ্বিতীর্টির মধ্যে যে সার্মভৌমিকতা আছে, সেই 
সার্বভৌমিকত। প্রথমটির মধ্যেও আছে। ফলতঃ, যদি প্রথম ঘটনাটির 
মধ্যে সার্বভৌমিকতা! না থাকে, তাহা হইলে দ্বিতীয় তৃতীয় ইত্যাদি- 
ক্রমে সহস্র ঘটনার মধ্যেও সেই দার্বভৌধিকতা থাকিবে না। কেন 
. মা, অনন্তের নিকট-_নিরবচ্ছিন্ন সার্কভৌমিকতার নিকট--এক 
সংখ্যা, সহ সংখ্যা হইতে কিছুমান্ব নিকটতর নহে। এ কথ! 
_ অবশ্ঠন্তাবিতা-সন্বন্ধেও খাটে -বরং আরো! বেশী করি! খাটে। ভাল 
করিয়া ভারিয়। দেখ,বদ্ধি প্রথম ঘটনার মধ্যে অবশ্থান্তাবিতা ন। 
_ থাকে, তাহা হইলে দ্বিতীয় ঘটনার মধ্যে যে উহা সহসা আগিয়া 
_ খড়িবে, তাহার কোন সপ্ভাবন! নাই। অবশ্যন্তাবিতা খণ্ডখগু-ভাবে 
কিংবা পর-পর্‌ ক্রমশঃ বৃদ্ধি পাইরা উৎপন্ন হয় না। কোন হত্যাকাণ্ড 
প্রথম দেখিবামাত্রই যদি আমি এই কথা না ৰলিতে পারি যে, এই 
: ই্ত্যার অবশ্য কোন কারণ আছে, তাহা হইলে, অনেকগুলি হত্যার 
 ক্ষারণ সপ্রমাণ হইবার পর, সহম্রবারের হত্যাকালে আমার শুধু এই 
ক্বধ! মনে করিবার অধিকার জগ্িবে যে,_-খুব সম্ভব এই নূতন হত্যা" 
 ক্কাণ্ডেরও কোন কারণ আছে। কিন্ত এ কথ৷ ব্লিবার অধিকার 


৩৪ সভা, সুন্দর, মঙ্গল । 


আমার কম্মিনকালেও জন্মিবে ন! যে,_-ইহার অবশাস্তাবী কোন 
কারণ আছে। কিন্তু যখন, অবশান্তাবিতা ও সার্ধভৌমিকতা 
একটি দৃষ্ান্তের মধোই প্রাপ্ত হওয়া যায়, তখন এ তৰস্থয় উদ্ধার 
করিবার জন্ত একটি দৃষ্টান্তই যথেষ্ট। 

সার্বভৌমিক ও অবশ্স্তাবী তন্বসমূহের সত্তা আমর! পিদ্ধ করি- 
য়াছি। আমরা উহাদের স্ত্রস্থান নির্দেশ করিয়াছি; আমরা দেখা- 
ইয়াছি__প্রথমে উহারা বিশেষবিশেষ তখোর আকারে আমাদের 
নিকট প্রকাশ পায়) এবং ইহাঁও দেখাইপাছি _কি প্রকরণের 
দ্বারা,_কিরূপ কেবলীকরণপ-প্রণালী দ্বারা,-মানববৃদ্ধি, সীমাবদ্ধ 
বস্তগিত আকার হইতে উহাদ্দিগকে বিনিম্মুক্ষ করিরা থাকে ;- 
সেই সকল আঁকার যাহা উহাদের প্ররূত উপাদান নহে, পরস্থ 
যাহার দ্বারা উহারা পরিব্ুত। এখন মনে হইতে পারে, আমাদের 
অভিপ্রেত কার্ধা বুঝি সিদ্ধ হইয়াছে) কিন্তু প্ররুতপক্ষে তাহা হয় 
দাই। আর একজন লব্ধ-প্রতিষ্ঠ দার্শনিকের মতবিরুদ্ধে, আমাদের 
প্রতিপাদিত সিদ্ধান্তটির পক্ষসমর্থন করা এক্ষণে আবশ্তক। কেন 
মা, দর্শনশান্ত্রে বিনি একজন প্রমাণ বলিমা হ্যাধারূপে পরিগণিত, 
তাহার মতবাদে মুগ্ধ হইয়া তোমরা বিপথে নীত হইতে পার? আমা- 
দের স্তায় শ্রীযুক্ত মেন্‌ দে-বির"ী, গ্রতাক্ষ-পরীক্ষাবাদের একজন প্র- 
কাশ্ প্রতিপক্ষ । তিনি সার্কভৌমিক ও অবশ্তন্তাবী তত্বের সত্ব 
স্বীকার করেন। কিন্ক তিনি উহাদের যেরূপ বুাৎপত্তি নির্দেশ 
করিয়াছেন তাহা আমাদের মতে সমীচীন নহে; উহাতে-করিয়া, 
এমন কি, মূলতব্বের সত্তাই বিপন্ন হইয়া পড়ে; এবং উহা, পাকচক্রে 
ক্লাবার আমাদিগকে পরীক্ষাবাদেই উপনীত করে। 

এই সার্বভৌমিক ও অবশ্যস্তাবী তন্বগুলিকে প্রতিজ্ঞার আকায়ে 
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খ্মীপন করিলে দেখিতে পাঁওয়া যাঁর--উহার মধ্যে অনেকগুপি অবয়র্ক 
সন্নিবিষ্ট। তাহার দৃষ্টান্ত ৯-ঘটনামাত্রেরই কারণ' আছে বলিয়া! 
অনুমিত হয়) গুণমাত্রেরই গুণের আধার-বস্তব' আছে বলিয়া অনুষিত, 
৷ হয়) এই ছুই তত্বের মধ্যে যে ঘটনার প্রতীতি (162) ও গুণের, 
প্রতীতি-_তাহারি পাশাপাশি আবার কারণের প্রতীতি ও বস্তুর 
প্রতীতিও রহিয়াছে। এই কারণ*গ্রতীতি ও বন্ত-প্রতীতির উপ- 
রেই উক্ত তন্বহটি. প্রতিষ্ঠিত। এই ছুইটি প্রতীতি উহাদের, 
মূল-উপাদান বলিয়া মনে হয়। শ্রীযুক্ত দে-বিরী! বলিতে চাহেন, এ 
ছুই প্রতীতির মধ্যে যে ছুই তত্ব নিহিত, সেই ছুই প্রতীতি উক্ত 
তৰদয়ের পূর্ববন্তী। যেহেতু আমরা নিজেই কারণ ও বস্ত, অতএব 
কারণ ও বস্ত্র পরিজ্ঞানে, এ কারণ-গ্রতীতি.ও বন্ত্-প্রতীতি, আমা" 
দের অন্তরের মধ্যে প্রথমেই নিঃশেষিত হইয়া-যায়। এ প্রতীতিদয় 
আমাদের অন্তরে একবার প্রতিভাত হইলে পর, তখন অনুমান- 
স্তায়ের সাহাযো উহাদিগকে আমাদের বাহিরেও আমরা লইয়া যাই। 
তখন, ধেখানেই কোন ঘটনা! বা গুণ প্রত্যক্ষ করি, অমনি আমরা 
সেই ঘটনার কারণ আছে, সেই গুণের আধার বস্ত'আছে বলিয়! 
অনুমান করিয়া লই। কারণ তব ও বস্ত-তত্বেরতিনি এইরূপ ব্যাখা 
করিয়াছেন। আমার লব্ধ প্রতিষ্ঠ বন্ধুবর আমাকে :মাঙ্জনা করিবেন, _ 
আমি তাহার এই বাখাটিকে সমীচীন বলিয়া স্বীকার করিতে পারি: 
না। কারণ-তব্বের, বাৎপত্তি নির্ণর করিতে হইলে, শুধু কারন-প্রতী- 
তির ব্যুৎপত্তি নির্ণয় করিলে যথেষ্ট হয় না। কেননা, উহার প্রতীতি 
ও উহার মূলতৰ_-এক নহে, উহা স্বরূপতঃ বিভিন্ন। আমি শ্রীযুক্ত 
ৰ . দে-বিরাঁকে এই কথা বলি ১ তুমি অবশ্য এই কথাটি সিদ্ধ করিয়াছ 
1৭, কারণ-প্রতীতি, কার্যোৎপাদিনী ইচ্ছাশক্তির অনুভূতির মধ্যেই 


৩২ সভ্য, ছুন্দর, মঙ্গল । 


নিঃশেবিতি হইয়া যাঁ়। আমরা কতকগুলি কার্ধা উৎপাদন করিতে 
ইচ্ছা! করিতেছি এবং তদন্ুসারে ' কার্যযগুলি উৎপন্ন হইতেছে । তুমি 
ষলিতেছ, উহা! হইতেই আমাদের কারণ-প্রতীতি জন্মিয়৷ থাকে 
এবং উহা হইতেই, আমরা নিজেই থে একটা-কারণ,_-সেই কারণ- 
বিশেষের প্রতীতিও জন্মিয়া থাকে । ভাল, তাহাই হউক। কিন্তু 
“যে কোন ঘটনা আবিও,ত হর তাহারি অবশান্তাবী কারণ আছে”-_ 
এই স্বতঃপিন্ধ স্থত্রটি এবং উক্ত তথ্য--এই উভয়ের মধ্যে যে আকাশ- 
পাতাল ব্যবধান । 

তোমার বিাস, ব্যাপ্তিগ্রহ বা অনুমানন্যায়ের দ্বারা এ বাবধানটি 
তুমি লঙ্ঘন করিয়াছ। তুমি বণিতেছ, একবার কারণ-প্রতীতিটি 
আমাদের অন্তরে উপলব্ধি হইলে পর,--যেখানেই কোন নূতন যটনা 
উপস্থিত হয়, সেইখানেই আমরা অন্ুমান-্যায়ের প্রয়োগ করিয়া: 
থাকি। কিন্তু তোমরা শব্দজালে প্রতারিত হইও না। এই অদ্ভৃত 
অন্ুমান-গ্যায়টিকে একবার নাড়িনা চাড়িগা দেখ। যাক্। আমরা দুঢ় 
বিশ্বাস সহকারে, শ্রীযুক্ত দে-বিরার যুক্তির সমক্ষে এই উভয় সঙ্কটের 
সমস্তাট স্থাপন করিতেছি £_- 

যে অনুমানের কথ! তুমি বলিতেছ তাহা কি সার্বাভৌমিক ও 
অবশ্যন্তাবী? তাহা যদি হর-তবে-ত উহা! একই জিনি:সর বিভিন্ন 
মাম মাত্র। আমর। বে অঙ্মান-বলে, ঘটনা-প্রতীতির সহিত কারণ- 
প্রতীতির সার্কতৌমিক ও অবশান্তাবী সম্বন্ধ নিবদ্ধ করি, তাহাকেই-ত 
কারণের মূলতত্ব বলে। তুমি যদি বল,_-উহা মার্কভৌমিকও নহে, 
অবশ্যন্তাবী৪ নহে, তাহা হইলে উহা কারণ-মূলতত্বের স্থান অধিকার 
করিতে পারে না। থে জিনিসের তুমি ব্যাখ্যা করিতে যাইতেছ, এ 
ব্যাখ্যার দ্বারাই নেই গিনিসের উচ্ছেদ হইতেছে। স্পট কথায় বান্ত 


সাব্বভৌঘিক ও অবশান্তাবী মূলতত্বের উৎপত্তি নির্ণয় ৩৩ 


দা করিলেও_-এই অদ্ভুত দার্শনিক গবেষণার প্ররুত ফল এইরূপ 
ধাড়ায়)_বাক্তিত্বমূলক ও ইচ্ছাশক্তিমূলক কারণের প্রতীতি জন্মি- 
বার পূর্ধ্বে, কারণঘটিত মূলতত্বের কোন ক্রিয়া হয় না। 

যখন আমরা! ভাবিয়া দেখি--এমন আরো কতকগুলি তত্ব আছে 
যাহাদের ক্রিয়া, তত্সন্ব্ধীয় প্রতীতির পরে আরম্ভ না হইয়া পূর্বেই 
আরম্ত হয়, তখন যে মতবাদটিকে আমরা খপণ্তন করিতে চেষ্টা 
করিতেছি তাহ! আরো ছূর্ধল ও অকর্্ণ্য বলিয়! মনে হয়। আমাদের' 
গ্রতিপক্ষ বলেন, পুর্ববস্তী প্রতীতি হইতেই এই সকল তন্ব উৎপন্ন, 
কিন্তু তাহা ঠিক নহে। কি করিয্া আমাদের কাল ও দেশ সন্বন্থীয 
প্রতীতি জন্মে? আমরা দেখিতে পাই, দ্রব্য কোন-একটা স্থানে 
কবস্থিতি করে, এবং ঘটনা কোন একটা সময়ে সংঘাটিত হয় ;__এই 
ভন্বাটর সাহাধা-বাতীত আর কিছুতেই দেশ কাঁলের প্রতীতি 
আমাদের জন্মিতে পারে না। প্রথম উপর্দেশে আমরা দেখা- 
। ইয়াছি,_-এই তন্বটির সাহায্য না পাইলে, আমাদের নিকট 
দেশকাল বলিয়া কিছুই থাকে না। অনন্তের প্রতীতিটি কি আমরা 
এই তটি হইতে প্রাপ্ধ হই নাই যে, যাহা কিছু অন্তবং 
তাহ হইতেই অনস্ত অঙ্থমিত হয়$ যে-কোন অন্ত ও অপূর্ণ 
পনার্থ আমর। ইন্দরিয়ের দ্বারা উপলব্ধি করি, আমাদের অন্তরে অনুভব 
করি-তাহা আপনাতে পর্যাপ্ত নহে; তাহা আর একটা কিছুর 
আকাঙজ্ষা করে-যাহা অনন্ত, যাহা পূর্ণ; এই তৰটি অপসারিত 
কর, তাহা হইলে অন্তর প্রতীতিটিও সেই সঙ্গে অন্তহিত হইবে। 
অতএব স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, এই তত্বটির প্রয়োগ হইতেই উহার 
প্রতীতিটি উৎপন হইগ্রাছে, এবং তত্বটি__প্রভীতি হইতে উৎপন্ন 
হম নাই। | 
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৩৪ সত্য, সুন্দর, মঙ্গল | 


বস্ততব্ব-মন্বন্ধে আর একটু বিশেষ করিয়৷ আলোচনা করা যাঁক। 
এখন এই কথাটি জানা আবশ্তক, আত্মারূপ বিষয়ীর (981০০) 
প্রতীতি ও আধার-বন্তর প্রতীতি-_সেই-লেই তন্ব-ক্রিয়ার পূর্ববন্তী না 
পরবর্তী ? কোন্‌ অধিকার -্থত্রে, বস্ত-প্রতীতি, “গুণমাত্রেরই আধার- 
বন্ত আছে”-_-এই তব্টির পূর্ববন্তী হইতে পারে? কারণের ন্যায় 
আধার-বন্তও যদি আন্তরিক পর্যবেক্ষণের বিষয় হয়_-তাহা হইলে 
শুদ্ধ সেই হেতুস্থত্রেই বস্বপ্রতীতি বস্ততত্বের পূর্ববন্তী হইতে 
পারে। বখন আমি কোন কার্ধ্য উৎপাদন করি, তখন আপনাকেই 
তাহার কারণ বণিয়া সাক্ষাংভাবে উপলব্ধি করি। এইস্থলে কোনও 
তন্বরূপ মধ্যস্থতার আবশ্যক হয় না; কিন্কু বস্তৃসন্বন্ধে সেরূপ হয় না-- 
সেরূপ হইতে পারে না। কেন না, আমাদের চৈতন্যে যাহা কিছু 
প্রতিভাত হয়--আমাদের গুণধন্দ, আমাদের কার্য, আমাদের বুত্তি- 
নিচয় _ সমস্তেরই একটি আধার-বস্ত আছে। এই আধার-বন্ত সাক্ষাৎ 
উপনব্ির বিবয় নহে )ইহা পরিকল্পিত (000০০1%50 ) হয় মাত্র । 
আত্মটৈতন্য-_ ইন্দ্রিয়বোধকে, ইচ্ছাকে, চিন্তাকে, প্রত্যক্ষ উপলব্ধি করে, 
কিন্ত উহাদের আধার-বস্তৃকে প্রতাক্ষ উপনন্ধি করে না। আত্মার 
আধার-বন্তৃকে কি কেহ প্রত্যক্ষ করিয়াছে? এই অদৃশ্য সুশ্ম-বস্তকে 
উপলদ্ধি করিবার জন্য, এরূপ কোন-একটি তত্ব হইতে যাত্রারস্ত করা 
কি আবশ্যক হয় না, যাহার কাজ--মদৃশ্যের সহিত দৃশ্যকে--পর- 
মার্থক সম্ভার সহিত ব্যবহারিক সত্তাকে একহ্বত্রে প্রথিত করা? 
দেই তত্বটিই বস্ততত্ব। সতরাং, বস্ত-প্রতীতি-_বস্ত তব্-প্রয়োগের 
পরবর্তী; সুতরাং বস্ত-প্রতীতি হইতে বস্ততত্ব উৎপন্ন__এরূপ বল! 
যাইতে পারে ন। ভাঁল-করিদা বুঝিয়া দেখা যাক। আমাদের 
বলিবার অভিপ্রান্ন এরূপ নহ যে, বস্-তত্বটি আমাদের মনে এপ 
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ভাবে অবস্থিতি করে যে, কোন ব্যাপার উপস্থিত হইবামাত্রই, তাহাতে 
প্রধৃস্ত হইবার জন্ত তন্বটি যেন পূর্ব-হইতেই প্রস্তত হইয়া 
আছে। আমর! শুধু এই কথা বলি যে, কোন ব্যাপার প্রত্যক্ষ 
করিবামাত্র দেই সঙ্গে তাহার একটি আধার-বস্তও যে আছে-_এইরূপ 
পরিকল্পন না করিয়া আমর! থাকিতে পারি না। অর্থাৎ_কি ইহ্্রিয়- 
বোধের দ্বারা, কি আত্মচৈতনোর দ্বারা, কোন ব্যাপারকে সাক্ষাৎ 
উপলব্ধি করিবার আমাদের যে শক্তি আছে, সেই শক্তির সহিত্ব, এই 
ধাপারের অগ্তনিহিত ও সহজাত আধার-বস্তুটিও সংযুক্ত । ঘটনাগুলি 
এইরূপ ভাবে ঘটিয়া থাকে £__ব্যাপার-সমূহের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি এবং 
উহাদের আধার-বস্তর পরিকল্পন| (00100170100 )--এই ছুই ক্রিয়া 
পর-পর হয় না, পরস্থ একসঙ্গেই হইয়া থাকে। এই অপক্ষপাতী 
বিশ্লেবণের ফলে, স্ৃশ ও বিপদৃশ-ছুই প্রকার ভ্রমই একসঙ্গে নিরা- 
কৃত হয়) তন্মধ্যে একটি ভ্রম এই,_কি বাহ্‌ কি আত্যন্তরিক--পূর্বব- 
অভিজ্ঞতা হইতেই তত্বগুলি উৎপন্ন হয়। অপর ভ্রমটি এই £- 
তন্বগুলি -অভিজ্ঞতার পূর্ববর্তী । 

ফল কথা, প্রতীতির অন্তণিহিত তন্বগুলিকে প্রতীতির ছার 
ব্যাখা। করিতে যাওয়া বৃথা প্ররাস। যদি এরূপ অনুমান করা যায়__ 
যেসকল প্রতীতি তত্ব-সমূহ্ের মধ্যে অন্তু প্রবিই, সেই প্রতীতিগুলি 
তব্ৃসমূহের পূর্ববর্তী, তাহা হইলে দেখাইতে হইবে-কি করিয়া এই 
সকল তত্ব, প্রতীতিসমূহ হইতে নিষ্র্ষিত হইল। এইটিই প্রথম 
প্রতিবন্ধক,_-এইটিই গোড়ার প্রতিবন্ধক। তা! ছাড়া, এ কথাও 
ঠিক নহে যে, প্রতীতি_-দকল স্থলেই তত্বের পূর্ববর্তী ; প্রভাত 
দেখা যায়, ততই প্রতীতির পূর্ববর্তী । কিন্ত প্রতীতি-সমূহ পূর্ববর্তী 
হউক বা পরবর্তী হউক, তগুলি সকল স্থলেই আত্মপর্য্াপ্ত) সার্ব- 


১, সতা, সুঙ্গর, মগল। 


ভৌমতা ও অবশ্স্তাবিতা--এই 'ছুই শ্রেষ্ঠ গুণে বিভূবিত হওয়ায়, 
তন্বগুলি সামান্য প্রতীতির উপর প্রাধান্য লাত করিয়াছে । 

এই উপদেশটি যেরূপ কঠিন ও কঠোর হইয়৷ পড়িয়াছে, তজ্জন্ত 
এক-একবার মনে হয়, তোমাদের নিকট ক্ষমা প্রার্থনা করি। কিন্তু 
দার্শনিক প্রশ্ন-নকল দাশনিক ভাবেই আলোচিত হওয়া ৰিধেম্ন ; এই 
আলোচনার প্রকৃতি পরিবর্তন করা আমাদের অধিকার/য়ত্ত নহে। 
বিবয়-ভেদে ভাষাভেদ। তব্ববিদ্যারও একটি নিজম্ব ভাষা আছে। 
সকল্প প্রকার আন্ববানিক সিদ্ধান্ত হইতে দূরে থাকা, তথ্যের উপর 
অবিচল শ্রদ্ধা স্থাপন করা, ইহাই বেরূপ উনি মূল-নিয়ম, 
সেইন্দপ নিপ্তির ওজনে যাথাযাথা রক্ষ। করিনা ভাষাপ্ররোগ করাই 
তন্ববিদাার বিশে গুণ। এই নিরমটি আমরা ধর্মশাসনের স্ঠায় অন্মর্ণ, 
করিয়াছি । সার্বভৌমিক ও অবগ্য শাবা মুততন্বর স্থত্রস্থান অন্ন্ধান 
করিবার সময়, আমরা এই বিধন্বটর প্রতি বিশেষ লক্গা রাখিরাছি 
বে. পদ্ধতিক্রমে ঝাখ্যা করিতে গিনা, ব্যাখ্যার আসল বিষয়টি নষ্ট 
হন না। সার্ধভীমিক ও অবশান্তাবী তন্বগুলি--সমস্তই আঘা- 
দের বিশ্লেবণ্বিচার হইতে বাহির হইয়াছে। এই তর্বগুলি পর- 
পর যেরূপ আকার ধারণ করে--আমরা তাহা বিবৃত করিয়াছি ; এখং 
ইহাও দেখাইয়াছি, - উহাদের ক্রিয়া স্বত:উতপন্নই হউক, বিশেষ- 
বিশেষ বিবয়েই প্রঘুক্ত হউক, উহাদের আদল প্রকুতিটিকে ক্রিয়া 
হইতে বিদুক্ত করিন। চিন্তার দ্বার অবধারণ করিবার চেষ্টাই হউক, 
অথবা! নি্র্ষণ-প্রক্রিয়া দ্বারা উহাদের সার্কাভৌমতা ও অবশ্যন্তাবিতা| 
নিদ্ধারণ করাই হউক--উহাদের যতই অবস্থান্তর ঘটুক না কেন, 
উহার! একই ভাবে রহিয়াছে-উহাদের পপ্রামাণিকতা অক্ষুপ্ন রহিয়াছে । 
টহার। চির-প্রব। এই প্রবন্থের গোড়া নাই, সুবস্থান নাই। অমুক 
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দিন হইতে এই ফ্রবত্বের আরম্ভ হইয়াছে, কিংবা! কালসহকারে ইহ। 
বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়_এনপ বলা যায় না; কেন না, উহার ক্রমপর্য্যায় 
নাই : আমরা একটু-একটু করিয়া ক্রমশঃ কারণতন্বে, ৰস্তৃতত্বে, কাল- 
তত্ব, দেশ-তবে, অনন্ত-তন্বে বিখাস স্থাপন করি না। আমরা অল্প 
অন্ন আরম্ভ করিয়া, পরে সমস্তটা বিশ্ান করি_এরপ নহে । এ 
তব্বগুলি, প্রথম দিন হইতে শেষ দিন পর্যন্ত সমানভাবে, প্রবল, অবশ্ত- 
স্তাবী ও অনিবাধ্য। উহাদের সম্বন্ধে যে ঞ্রববিশ্বাস উৎপন্ন হয় 
তাহাতে কোন “যদি কিন্তু” নাই ১ উহা! অনন্তাপেক্ষ ও বিকল্পরহিত ; 
তবে, সকল সময়ে সেই বিশ্বাসের সহিত আত্মচৈতন্যের সাহচর্য্য থাকে 
না, এই মাত্র। 

কারশ-তত্বে, পণ্ডিতবর লাইব্নিজের ([,61001% ) যেরূপ গ্রব- 
বিাস, একজন অজ্ঞ ব্যক্তিরও সেইবপ বিশ্বাস,। এইমাত্র প্রভেদ 
যে, সেই অজ্ঞ বাক্তি এ তন্বটকে নিত্য-বাবহারে প্রয়োগ করে, অথচ 
চিন্তা করির! দেখে না_যাহার দ্বার। পে অন্ঞাতসারে পরিচালিত হয়, 
সেই তত্বের মধ্যে কি শক্তি নিহিত আছে । পক্ষান্তরে, লাইব্নিজ পু 
শক্তির প্রভাব দেখিয়৷ বিস্মিত হয়েন-_উহ্ার অনুশীলন করিরা! 
এইমাত্র ব্যাখা। করেন থে উহা মানব-মনের স্বধর্ম--উহা একট 
প্রকৃতিপিদ্ধ ব্যাপার। অর্থাৎ, তৎসম্বন্ধে সাধারণ লোকদিগের যে 
অন্ঞতা, তিনি দেই অক্ততাকে তাহার উদ্ধতম স্যত্রস্থানে লইয়া যান 
এইমাত্র । ঈশ্বরের কৃপায়, এই সকল তন্বসম্বন্ধে, চাষা ও তত্বজ্ঞানীর; 
মধ্যে এইমাত্র প্রভেদ। এই তন্বগুলি__যাহ! মন্ত্রযোর ভৌতিক 
বৌক্তিক ও নৈতিক জীবনে নিতান্ত প্রয়োজনীয়-উহারা কোন-না- 
কোন প্রকারে মন্তব্যের নিকট আত্ম-প্রকাশ করে )--এবং এই ক্ষণ- 
স্থারী জীবনে, বিধাতৃনিপ্দি্ট এই সীমাবদ্ধ দেশকালের মধ্যে, মনয্যেরু 


৩৪ সত্য, স্থুনর, মঙগল। 


নিকট এমন কিছু প্রকাশ করে-_যাই। সার্বভৌমিক, যাহা অবশা- 
স্তাবী, যাহা অনন্ত । 


তৃতীয় উপদেশ। 


সার্ঘভৌমিক ও অবশ্যন্তাবী তত্ব সমূহের 
প্রকৃত মূল্য । 

সার্বভৌম ও অবশান্তাবী ত্বকের সন্তা, এবং উহাদের বর্তমান ও 
আদিম অবস্থা, আমরা পূর্বেই বিবৃত করিয়াছি । এখন উহাদের প্রকৃত 
মূল্য কি তা'হা পরীক্ষা করিনা দেখিতে হইবে, এবং তাহা হইত 
কিরূপ দিদ্ধান্ত বৈধরূপে নিক্্ষিত হইতে পারে, তাহাও বিচার 
করিতে হইবে। এইবার আনর। তন্থবিদ্যার অধিকার ছাড়াইরা হ্তায়ের 
অধিকারের মধ্যে আপিরা পড়িয়াছি। 

ইতিপূর্বে আমরা, লক্‌ ও লক্‌ প্রমূখ সম্প্রবায়ের প্রতিকূলে, কতব- 
গুলি তত্বের সার্বভৌমতা৷ ও অবশান্তাবিতা সমর্থন করিরাছি। এক্ষণে 
আমর! ক্যাণ্টের সম্মুখে উপস্থিত। তিনিও আমাদের ন্যার, এই 
সকল তত্বের সন্ত স্বীকার করেন; কিন্তু তিনি “বিবমীর” 
(১/9)০০। কতকগুলি সীম| কল্পনা করিয়া, সেই শীমার মধো এ 
তন্বগুপির সমস্ত শরক্নামর্ধয আবদ্ধ রাশিপ্াছেন। তিনি বলেন, 
যেহেতু এ তন্বগুলি বিবয়ীগত (940)০00৮০) অর্থাৎ, অন্ত- 
মুখী, সথৃতরাং বিবন্ব-সমূহে অর্থাৎ" বহিবিবয়ে উহাদ্দের প্রয়োগ 
হইতে পারে না; কাণ্টের ভাষার, উহারা “বিষরত্ব'-বিহীন। 
(যৌক্তিক হউক বা অযৌক্তিক হউক, বিষয়” ও “বিবয়ী' 


সার্বভৌমিক ও অবশ্যন্তাবী তথ সমূহের প্রকৃত মূল্য। ৩৯ 


(0১1০০ 34)0৩%) এই পারি ভাবিক শব্দ, যুরোপীয় দার্শনিক 
ভাষার এক্ষণে প্রচলিত হইয়াছে । ) 

এই নবোখাপিত তর্কের প্রকৃত তাতৎপর্ধ্য কি--একবার ভাল 
করিয়! বুঝিয়া দেখা যাক্‌। যে সকল তত্ব, আমাদের বিচারবুদ্ধিকে 
পরিশাগিত করে, যাহা প্রায় সকল বিজ্ঞানশাস্ত্বেরই শীর্ষস্থানে থাকিথা 
নেতৃত্ব করে, যাহা আমাদের সমস্ত কার্ধযকে নিরমিত করে-- 
সেই তব্গুলির মধ নিরবচ্ছিন্ন সার-সতা বর্তমান,_না, উহারা 
শুধু আমাদের চিন্তার নিয়ামক মাত্র? বপার-মাংত্ররই কারণ 
আছে, গুণমাত্রেরই আধার-বস্ত আছে, বিস্তূতি-মাত্রই আকাশে অব- 
স্থিতি করে, পারম্পর্যামাত্রই কালে সংঘটিত হয়,_এই সমস্ত, সত্য 
বাস্তবিক-সত্য কি না,--এক্ষণে তাহাই জান। আবশ্তক | “গুণ-মাতের 
আধার বস্তু আছে”__ইহা যদি বাস্তবিক-সত্য না হর, তাহা হইলে, 
“আমাদের আম্মা আছে”__ইহাও নিশ্চিতরূপে বলা বায় না; যেহেতু, 
আমাদের আম্ম-চৈতন্-প্রতিভাত সমস্ত গুণের আধার-বস্তুই আত্মা । 
বদি কারণ-তব্ব শুধু আমাদের মনের একটি নিন্নমমাত্র হয়, তাহা হইলে 
উহার দ্বারা প্রক্কৃত ব্যাথা কিভুই হর না--কেৰল একট। কল্পনা কর! 
হগ্ মাত্র। এম্থলে যে মহান্‌ তথ্যের বাখ্যা করিবার কথা, সেটি 
মানবঙ্গাতির বিখ্বান। ক্যাণ্ট-তন্ত্, নেই বিশ্বাসকেই ধ্বংশ করিয়াছে। 

ফলতঃ, যখন আমরা সার্ধতৌম ও অবশান্তাবী তব্সমূহের সত্যা- 
তার কথা বলি, তখন আমরা এরূপ বিশ্বাস করি না যে, উহার! শুধু 
আমাদের পক্ষেই সতা; প্রত্যুত আমরা ইহাই বিশ্বাস করি যে, 
উহার! পরমার্থতঃ সত্য ;--এমন কি, উহাদিগকে উপলব্ধি করিতে 
পারে এবূপ কোন মনও যি না থাকে, তথাপি উহারা সত্য । আমর! 
মনে করি, উহারা আমাদের হইতে স্বতগ্ব; আমাদের মনে হ্য,._ 


5৪ সভা, হন্দর, মঙ্গল। 


উহাদেয় নিজের অভান্তরে যে সতা অবস্থিত, সেই সভোরই নিজস্ব 
বলে, উহার। আমাদের বুদ্ধিবৃত্তির উপর আপনাকে প্রতিষ্ঠিত করি- 
য়াছে। অতএব, আমাদের মনোভাব 'যথাযথরূপে প্রকাশ করিতে 
হইলে, কান্টের সিদ্ধান্তকে উপ্টাইয়া দিতে হয়। কাাণ্ট বলেন, এ 
তন্বগুলি, আমাদের মনের অৰশ্ঠন্তাবী নিয়ম; আমাদের মনের 
বাহিরে উহাদের কোন নিজস্ব মুলা নাই। কিন্তু আমর! এইরূপ 
বলি)_এই তবগুলির অনন্ানিরপেক্ষ একটি নিজস্ব মূলা আছে) 
সেই জন্যই উছাদিগকে আমরা না বিশ্বাস করিয়া থাকিতে পারি না। 

তা ছাড়া, এই যে বিশ্বাসের অবশ্ন্তাবিতা (যে অস্ত্রে নব-সংশয়- 
বাদীরা আত্মরক্ষার চেষ্টা করেন) ইহা, তত্বগুলির প্রয়োগপক্ষে 
একটা অপরিচার্বা নিম নহে । আমরা ইতঃপুর্ধে সিদ্ধ করিয়াছি 
__বিশ্বাসের অবশ্যন্তাবিতা বলিলেই তাহার সঙ্গে সঙ্গে এইরূপ বুঝায়, 
__সেই বিশ্বাসের পুর্বে, একটা বিচারক্রিয়া হইনা গিয়াছে, পরীক্ষা 
হইর। গিনাছে, অস্বীকার করিবার অক্ষমতা অন্নভূত হইয়াছে। কিন্ত 
বন্বত, কোন প্রকার বিচার বিঠ্চেনার পুর্ধেই, আমাদের প্রজ্ঞা, 
সতাকে আপনা হইতেই গ্রহণ করে। এই স্বতঃপিহ্ধ উপলব্ধিতে কোন 
প্রকার অবশাস্ভাবিতার ভাব নাই, সুতরাং নেই বিবরিক্বেরও কোন 
লক্ষ নাই, যাহা জন্ান দারশনিকদিগের এতট। শঙ্কার বিবয়। 

সতোর এই স্বতঃপিন্ধ উপলব্ধি সম্বন্ধে আর একবার আলোচনা 
করা যাউক। ক্যাণ্ট তাহার স্রচিপ্তিত (কিন্তু যাহাতে একটু টুলো 
ধরণের পাণ্ডিত্য প্রকটিত) জ্ঞানচক্রের মধো, ইহাকে স্থান দেন নাই। 

একথা কি ত্য,__বে কোন সিদ্ধান্ত হউক না কেন, ভাব-পক্ষের 
আকারে পরিব্যক্ত হইলেও উহ্থার সহিত একটা অভাবপক্ষ জড়িত 
থাকেই থাকে? 


সার্বতৌমিক ও অবশান্তাবী তন সন্হের এত দূলা। ৪৯ 

সহনা এইবগ প্রতীরমান হা বটে থে, হাহা তাষপক্ষোর সিদ্ধ 
ভাহাই আবাস অভাবপক্ষের দিদ্ধান্্। কেনদা, কোন-একটা 
জিনিসের অস্তিত্ স্বীকার করিংলই তাহার অনভ্ভিত্ব অস্বীকার করা 
হপ়। আবার, অভাব পক্ষের শিক্কান্ত মাত্রই একই সঙ্গে ভাবপক্ষের 
নিদ্ধান্ত ; কেন না, কোন-একটা জিনিসের অস্তিত্ব অন্বীকার ফরিলে, 

ভাহার অনস্তিত্ব স্বীকার করা হয়। এইক্পই যদি হয়--তবে, কি 
ভাবপক্ষ কি অভাবপক্ষ, যে কোন আকারেই ৰাক্ত হউক না, 
গোড়ান একটা সংশর উপস্থিত হইয়াহিল, কোন প্রফার তিস্তা 
ক্রিরা প্রবর্তিত হইয়াছিল, পিদ্ধান্ত মাত্রের রাক্জে লঙ্গেই এইরূপ 
বুঝায় ) এবং সেই সংশয় ও চিন্তাক্রিয়ার পর, আমাদেয় মন বাধ্য 
হইয়াই সেই দিশ্ধান্তে উপনীত হয়। এইভাবে দেখিলে, দিদ্ধান্তটি 
ত্বকীয় অবশ্থাস্তাবিতার উপর প্রতিষ্ঠিত, এইক্লপই প্রতীয়মান হয়; 
এবং তখন একটি পুর্বপক্ষ আবার আমাদের সম্মুখে আসিয়া 
উপস্থিত হয়) পেটি এইস্__এই শিদ্ধাস্তে উপনীত না হওয়া তোমার 
'শিক্ষে অনস্তব বশিল্নাই যদি তুমি এই নিধান্তে উপনীত হইয়া থাক, 
তাহা হইলে সেই প্রশ্নের সত্যতার প্রতিত্‌ একমাত্র তুমি নিজে ও 
তোমার নিনমবদ্ধ বুদ্ধিবৃত্তি; --তাছাড়া উহার অন্ত কোন প্রতি 
নাই | এস্থলে,_বিবরী পুরুষ শ্বকীর় নিয়মগ্ডুলিকেই আপনার 
বাহিরে লইয়! য়ায়; শ্বকীয় চিত্তপ্রতিবিষগুলিকেই বিষয় বনিক 
গ্রহণ করে )- আসলে, বিষরী স্বকীয় বিবরিত্বের গণ্ডি হইতে কদাপি 

বাহির হন না। 

ইহার উত্তর ছিতে হইলে, এই হৃঙ্গহ প্রশ্নের একেবারে মূলে 
বাঁইতে হন়। আমাদের সফল সিদ্ধান্তই হে অঙ্গাবপক্ষের _একখ 
স্তা হহে। একখা আমরা স্বীকার করি, বিলের অনার, ভাগ 


ক 


্ং সতা, জন্দর, মঙ্গল। 


পক্ষের দিদ্ধান্ত মাত্রেই আবার অভাবপক্ষের দিদ্ধান্ত--এইরূপ 
বুধায়। কিন্কু সকলের গোড়ার, এমন কোন ভাবপক্ষের কথ! 
কি থাকিতে পার না, যাহার সহিত কোন প্রকার অ-ভাব মিশ্রিত 
নাই। আমর! ত অনেক দময়ে কোন প্রকার পুর্বচিন্তা! না করিমাই 
কাঞ্জ করি; তাছাড়া দেই সময়ে আমাদের স্বাধান চেষ্টাও প্রকটিত 
হয় )-_সেই স্বাধীনতার ভাবটি চিন্তা-মুলক নহে; এমন কি, আমা- 
দের জ্ঞান, অনেক সময়ে সংশর়ের ভূমি না মাড়াইনাই সত্যকে উপলঙন্ধি 
করে; আমাদের চিন্তাক্রিরা অহংজ্ঞানের নিক:টই আবার ফিরি! 
আইসে, অথবা এমন কোন মংন।বাপা-রর নিকট ফিরিনা আইসে 
ঘাহা চিন্তাক্রিয়া হইতে স্বতন্ব। অতএব, গোড়ার ব্যাপারে চিন্তাঞ্রিযা 
যে বিগ্ঘমান থাকে-একথ! গ্রান্থ নহে। এই টিস্তার মূধা যে 
শিদ্ধান্ত আবদ্ধ থাকে-_পেরূপ দিদ্ধান্তের সঙ্গে সঙ্গে এইরূপ বুঝামু 
যে, তাহার গোড়ার আর কোন একট। সিদ্ধান্ত ছিল যাহাতে চিন্তার 
ক্রিয়া আদৌ বিনামান ছিল না। এই প্রকারে আমরা এমন একটা 
দিদ্ধান্তে উপনীত হই যাহা চিন্তা-নিরপেক্স ₹-এমন একটি ভাবপক্ষের 
তত্বে উপনীত হই যাহাতে অ-ভাবের কোন মিশ্রণ নাই। উঠা 
অব্যবহিত সাক্ষাৎ উপলব্ধি; কবির অন্তঃস্কু্ট কবিত্বের স্যার, বারের 
অপিক্ষিত পটুত্বের সার, এই প্রকার উপপন্ধি, প্রক্কৃতির স্বাভাবিক! 
শক্তি হইতে বৈধরূপে প্রস্থত। ইহাই জ্ঞাননুত্তির প্রাথমিক ক্রিয়া। 
যদি আমরা এই প্রাথমিক তব্বের প্রতিবাদ করি, তাহা হইলে 
আমাদের জ্ঞানবৃত্তি নিজের কাছেই আবার ফিরিয়া আসে আপ, 
মাকে আপনি পরীক্ষা করে)-স্বকীয় উপলব্ধ সতাকে সংশর 
করিতে চেষ্টা করে, কিন্তু সংশয় করি.ত পারে না,-তাহার চে 
বিফল হয়.) সে, প্রথমে যাহা গ্রতিপাদন করিয়াছিল, পুনর্বার তাহাই 


সার্কভৌমিক ও অবশাস্তারী তব সমূহের প্রক্কত মূল্য । ৪৬ 


প্রতিপাদন করে) স্বকীয় উপলব্ধ-সতাকে দে অকড়াইর! ধরিয়া 
থাকে;-_অধিকন্ধ সংস্কারের আকারে একট! নূতন ভাব আপিয়! তাহার: 
সহিত মিলিত হয় ;--এবং সেই সতোর সাক্ষো বিশ্বাস করিয়াই, এই 
সংস্কারটি হইতে কিছুতেই সে আপনাকে বিনিরুক্ত করিতে পারে ' 
না। তখনই-কেবল তখনই, উহাতে সেই অবশ্রান্তাবিতার লক্ষণ, 
গেই বিষরি-যুখিতার লক্ষণ প্রকাশ পারে অবশ্ঠন্তাবিতাকে প্রতি- 
পক্ষগণ মুন-সতোর বিরুদ্ধে দাড় করাইতে চেষ্টা করেন। প্রতিপক্ষ- 
গণ মনে করেন, মনের অরে! গভীর প্রদেশে প্রবেশ করাতেই যেন 
সতোর মুলা হাস হইল /৮-মহং টৈতন্যের প্রমাণেই যেন প্রমাণের 
থর্ধতা হইল; ধেন এই অবগ্ শ্তাবিতার ভাবট সতোর একমাত্র রূপ 
-গোড়াকার রূপ। ক্যান্টের সংশরবাদকে যখন একটা কোণে 
ঠেপিরা ধরা যায়, (উাহার সুনুদ্ধি হ্যার-বিচারের বিরোধী নহে) 
তখন তিনি বাধ্য হইয়া জ্ঞানের দুইটি ভেদ স্বীকার করেন £_- 
একট, স্বতঃপিদ্ধ উপলদ্ধি; আর একট চিন্তাপ্রস্থত জ্ঞান। 
জ্ঞান যেখানে আপনার সহিভ আপনি সংগ্রাম করে, সন্দেহের 
সহিত -মিখা। যুক্তির সহিত ত্রান্তির সহিত যুঝাধুঝি করে, 
চিণ্তাক্রিয়াই তাহার সেই ঘৃদ্ধক্ষেত্র। কিন্ত চিন্তাক্রিয়ার উদ্ধে এমন- 
একটি জ্যোতিম্ময় শান্তিম্ পিবালোক আছে-যেখানে জ্ঞান, আপ- 
নাতে ফিরিরা নাআপিম়াও, সতাকে উপলব্ধি করে; সত্য বলিয়াই 
সত্যকে উপলব্ধি করে। কেন না, ঈশ্বর যেমন দেখিবার জন্য চক্ষু 
দিয়াছেন, শুনিবার জন্য কর্ণ দিন্াছেন, নেইরূপ সার-সত্য-উপলব্ধির, 
জন্য প্রজ্ঞা অর্থাৎ জ্ঞানবুত্তি ধিয়াছেন। 

এই স্বতঃপিদ্ধ উপলব্ধিকে যদি অপক্ষপাতিতা-দহকারে বিশ্লেষণ 
করিয়া দেখ ত দেখিতে পাইবে,_ইহা নিজে অহং না হইয়া ও, অহং-এক 


৪৫ সত্য, ছুন্দর, মদল। 
সহিত সংমিশ্রিত। আমাদের তাবৎ শ্রানক্রিয়ার মধ্যে অহং-এক 
প্রবেশ অনিবাধ্য ) কেন না, অহং-ই জ্ঞানের বিবয়ী। আমাদের 
জান সত্যকে সাঙ্গাংভাৰে গ্রহণ করিক্র৪, কোন-ন! কোন প্রকারে 
অহং-এ ফিরিন। অপিম্বা, আপনার পুনরাবৃত্তি কর। এইক্সপেই 
আমাদের জ্ঞানক্রিরা সম্পন্ন হয়। এই অহংটৈতন্ত আমাদের জ্ঞান- 
ক্রিনার সাক্ষী, বিচারকর্ত। নহ। এস্কূলে একমাত্র গ্রক্জাই বিঢার- 
কর্তা) এই প্রপ্তাই,-জর্জান দর্শনের ভাবার, বিবয়মুখী ও বিবী- 
মুবী-উভর়ই , প্রন্ত।, সার-সত্যকে, সাক্ষাংতাবে গ্রহণ করে; 
উহাতে আমানের নিজ-বাক্তিগত ভাবের কোন মধাবর্তিতা নাই? 
তবে কিন।, বাঞ্তিতব গোড়ার না থাকিলে, কিংব| সংযোখিত না হইলে 
জ্ঞানের ক্রিয়া গ্রীকটত হইতেই পারে ন।। 

স্বতঃনিদ্ধ জ্ঞানই নৈনিঁক ভ্যায়শান্ত্ । যাহাকে প্রকৃত হ্ারশাস্ত 
বলে- চিন্তামূলক জ্ঞান তাহার ভিগ্িভূমি। স্বতঃপিন্ধ উপলদ্ধি আপ- 
নার উপরেই প্রতিষ্িত;-_অর্থাং মেই ভূমিতে প্রতিষ্ঠিত যেখানে 
আমাদের জ্ঞানবৃন্তি সহস্র চেইা সত্তেও, সতোর নিকট আত্্লমর্পণ 
না করিনা--সতাকে বি্বান ন| করিনা থাকিতে পারে না। ঘে ভাব 
পক্ষের কথা সম্পূর্ণরূপে সংশয়রঠিত তাহাই স্বতঃপিদ্ধ জ্ঞানের রূপ । 
যে ভাবপক্ষের কথা চিন্তামূলক তাহাই ঠিস্তিত জ্ঞানের রূপ 3--অর্থাং 
যাহ! অশ্বীকার কর! অপন্ভব এবং যাহা প্রতিপাদন করিতে আমরা 
বাধ্য হই। অভাবপক্ষের কথা সাধারন স্তাপ্নশাস্ত্ের উপর কর্ৃহ 
করে। এইন্যানশাস্ত্রের অন্তর্গত যে সকল ভাঁবপক্ষের এতিজ্ঞা,_ 
তাহার প্রত্যেকটি, দুইটি অভাবপক্ষের গ্রুতিদ্ঞার দ্বার! বন্ৃকষ্টে নিপন্ন 
হয়। বে সকল ভাবপক্ষের প্রতিজ্ঞা, নৈসর্গিক স্তায়শাস্ত্রের অন্তর্গত 
স্তাহার উপর সহজ প্রত্যয়ের একট! ছাপ থাকে; আহা স্ষ্াভাবিক 


সার্বতৌমিক ও অবশ্যপ্তাবী তন্ব সমূহের প্রক্কত মূল্য । ৪৫ 


মংস্কার হইতে উৎপর,স্বাভাবিক সংস্কারের দ্বারাই বিধৃত ও 
গরিপোবিত। | 
এখন কাট ইহার উত্তরে এই কথা বলেন :-_ আমাদের প্রজ্ঞা 
যভই কেন বিশ্ুম্ধ ও. অবিমিশ্রিত হউক ন।,-শতিস্তাক্রিয়া হইতে, 
ইচ্ছাশক্তি হইতে, যাহা কিছু পুরুষের ব্যঞ্তিগত বিশেষত্ব-তৎসমস্ত 
হইতে যতই কেন বিনিশ্ুক্ত বলিন্না কল্পিত হউক না, তথাপি উহা 
পুক্ুব-সংশিষ্ট,, উহা ব্যক্তিগত ) কেন না, উত্ী আমাদের অহংটৈতন্তে 
প্রতিভাত হয়; সুতরাং উহ “বি ধীর” ভাবে উপরঞজ্রিত। এই. 
তর্কের উত্তরে আমাদের আর কিছু বলিবার নাই, শুধু আমরা এই 
কথা বলি;- ইহাতে যুক্তির দৌড় ও যুক্তির অভিমান এত বেশি ষে 
এই আতিশবাই উহার আত্মবিনাশের হেতু হইয়া দীড়াইয়াছে। ফলতঃ, 
প্রজ্ত। বিবীমুখী নহে--এই কথা প্রতিপন্ন করিতে গেলে যদি বলিতে 
হয় যে, কৌন প্রকারেই আমরা উহার অংশভাগী হই না__-এমন কি, 
উহার প্রবন্তিত ক্রিনা আমর! জানিতেও পারি না--তাহা হইলে, এই 
বিবরীমুখিতার কলঙ্ক হইতে প্রজ্ঞার নিষ্কৃতি পাইবার কোন উপাস্ 
থাকে না) তাহা হইলে বলিতে হয়, ক্যান্ট থে বিবরীমুখী আদর্শের, 
অনুসরণ করিতেছেন তাহা আকাশকুসুমৰৎ অলীক ও উদ্ভট; তাহ! 
আমাদের প্রকৃত বৃদ্ধিবত্তির-_জ্ঞান নামের যোগ্য সমস্ত জ্ঞানবৃত্তির 
বহু উদ্ধে (কিংঝ। বনু নিয়ে বলিলেও চলে) অবস্থিত। কেন না, 
তুমি চাহিতেছ, এই বুৰ্বুত্তি-_এই জ্ঞানবৃত্তি আপনাকে আপনি 
আর জানিবে না) অথচ উহাই বুদ্ধিবৃত্তি ও প্রজ্ঞার বিশেষ লক্ষণ। 
তরবেকি ক্যাট বলিতে চাহেন যে, প্রজ্ঞার বিষয়মুখী শক্তি প্ররুত 
গক্ষে থাকিতে হইলে, কোন বিধরী-বিশেষের মধ্যে উহার আবির্ভী্, 
হইবে না,_বিষরী বে আমি, সম্পূ্্রপে আমার বাহিরে উদ 


9৬ সত্য, হশর, মঙ্গল ।' 


থাকিবে? তাহা হইলে আমার পক্ষে উহার কোন অস্তিত্বই নাই 
উহা! এমন একট জ্ঞান__যাহ! আমার নহে । যেজ্ঞান আমার নহে, 
তাহা! পরমার্থতঃ সার্ভৌমিক, অনন্ত, ও পূর্ণ হইলেও আমার 
অহং-এ যদি প্রতিভাত ন। হয়, তাহা হইলে, আমার পক্ষে উহা না 
থাকারই সামিল । তুমি যদি চাহ_-আমাদের জ্ঞান আর বিদয়ীমুখী 
থাকিবে না, তাহা হইলে এমন একটা জিনিস চাহিতেছ যাহা ঈশ্বরের 
পক্ষেও অনস্ভব | না,_স্থ্ং ঈশ্বর নিজ জ্ঞানের জ্াতা। স্ৃতরাং 
পরশ্বরিক জ্ঞানেতে 9 বিবরীমুখিত। বিদামান। যদি-বল এই বিব্বদী- 
মুখিতার সঙ্গে সঙ্গে সংশয়বাদ অনিবার্মারপে আসিরা পড়ে, তাহা 
হইলে, ঈশ্বরকে ও বাধা হইগ্লা সংশয়বাদী হইতে হয়; তাহা হইলে 
মান্ধষের ন্যার ঈশ্বর স'শরখা-দর জাল হইতে বাহির হইতে পা,রন 
না। কিন্তু ইহা যদি নিতান্তই হাসাজনক কথা হর, ঈশ্বর স্বকীয় 
জ্ঞান-ক্রিয়ার জ্ঞাতা_-একথার সঙ্গে সঙ্গে যদি ঈশ্বরের মনে সংশয়বাদ 
আপিয়! না পড়ে, তাহা হইলে, আমাংদর জ্ঞানক্রিমার আমরা 
জ্ঞাতা__অর্থাৎ আমাদের জ্ঞানের সহিত বিনদীমুখিতা অন্নস্থাত__এই 
কথার সঙ্গে সঙ্গে সংশয়বাদ অনিবার্দ্যক্ূপে আমাদের মনেই বা কেন 
আনিয়া পড়িবে ? 

ফলতঃ, যখন দেখা যায়--জন্মীন-দশনের বিনি জনক-স্বয়ং 
তিনিই, মূলতন্বপমূহের বিব্দীমুখিতারূপ সমপার গোলোকধাধার 
মধ্যে আত্মহারা হইপ্রাছেন, তখন রীড্‌ যদি এই মূলতত্বের সমগ্যাটিকে 
অবক্গ! করিদা থাকেন, ভাহা হইলে তাহাকে মাক্জনা করা যাইতে 
পারে। রীড্‌ শুধু এই কথা বারদ্বার বলেন, সার্বভৌম ও অবস্থস্তাবী 
তন্বের সত্যতা--আমাদের তিন্তরৃত্তিসমূহের সত্যসাক্ষোর উপর 
প্রতিষ্ঠিত; এবং ফেই সতাসাক্ষোর উপর নিষর করিয়াই, উহাদের 
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সাক্ষা গ্রহণ করিতে আমর! বাধ্য হই। রীড্‌ বলেন :--“আমাদের 
ইন্দরিপন, আমাদের অহংটৈতন্ত, আমাদের চিত্তবৃত্তি__এই সমস্তের কথা 
শুনি আমর! কেন চলি, তাহার হেতুনির্দেশ করা অসন্ভব। তবে, 
আমরা শুধু এই কথা বলি ১ ইহা! এইরূপই হইয়া থাকে, ইহা৷ ছাড়া 
অন্তরূপ হইতে পারে না । এই ষে কথা, ইন্কা কি অনিবাধ্য বিশ্বাসের 
কথা নহে? ইহা সাক্ষাৎ গ্রক্কৃতি দেবীর কণ্ঠনিস্থত বাণী; ইহার 
সহিত যুঝাযুঝি কর! বুখা। আরও অধিক দূর কি অগ্রপর হইতে 
হইবে ? আমাদের প্রত্যেক টিত্তবুন্তির নিকট হইতে আমরা কি তাহাতর 
বিথধান্ততার প্রামানিক দলিল চাহিব, এবং যতক্ষণ না দেই দলিল 
দাখিল করিতে পারিব ততক্ষণ কি তাহার কথার আমরা বিথাস 
করিব না? আমার ভয় হয় পাছে আমাদের এই অতিবুদ্ধি, বাতুল- 
তার পরিণত হয়, এবং সাধারন মানব-দশার অধীন হইতে অস্বীরূত 
ভইরা, পাছে আমরা মানুবর সাধারণ-বুদ্ধি হইতেই বঞ্চিত হই।৮ 
আমরা ধাহাকে উনবি'শশতান্দার ফরাণী-দশনের পৃজনীয় গুরু 
বলিরা মানি সেই রোরাইর়ে কলার (1২0৮51-0011870 ) এই সম্বন্ধে 
একটি চমংকার কথা বলিয়াছেন তিনি বেন £--আমাদের মান- 
রে জীবন কি?-_না, আমানের বাহ বস্ত্র প্রতীতি, আমাদের বাক্ত 
ও অবাক্ত বিবাস--এই সমস্তেরই ধারাবাহিক পারম্পর্ধ্য ভিন্ন 
আর কিছুই নহে। মনের বিামগুলিই আয্মশক্তি ও ইচ্ছার প্রৰ- 
ত্ক। যাহা কিছু আমাদিগকে বিথাসে প্রবৃত্ত করে তাহাকেই 
আমরা প্রমাণ বণি। প্রন স্বীর প্রমাণের কোন হেতু নির্দেশ 
করে না। প্রন্তার প্রম/ণকে দুবিত বলিয়৷ সাব্যস্ত করাও যা” প্রজ্ঞার 
উচ্ছেদ করাও তা+,_-একই কথা। প্রজ্ঞারও একটা নিজস্ব প্রমান 
'আছে। বিশ্বাসের কতক গুলি মূলনিরম লইয়াই আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি 


৮ সন্ত, পুন্দয়) মগ । 


গঠিত। এই নিয়মগ্ডলি একই উৎস হইতে নিসানিত, সুতরাং 
সমান গ্রাঁমাণ্য ; একই অধিকার-ধলে উহার| বিটা করিনা থাকে; 
উহাপ্দর সকলেরই একই আদানং। একের আদ্দালং হইতে অপরের 
আদালতে আঁপাল চলে না। উহাদের মধো কেহ যদি অপর কোনটির 
গ্রতি বিদ্রোহী হয়, ভাহা হইলে মে দকলেরই প্রতি বিদ্রোহী 
এইক্নপ বিবেচিত হইয়া থাকে) দে তখন তাহার নিজের প্রকৃতি 
হইতেই পরিন্বঃ হয়।” আমর! যে সকল তথ্যের ব্যাথা করিলাম 
ভাহার সারকথা-গুলি এই £-_ 

১। তত্বসমূহের বিধয়মুখী প্রামানিকভাে দুর্বল রুরিযার জন্গ, 
ফ্যান্ট তসমূহের অধপ্তগ্াবিতা-লক্ষণের উপর যে ফুক্তিস্থাপ 
করিগাছেন,_তীহার গেই যুক্তি, তবসমূহের তিস্তারোপিত রূপটির 
প্রতিই প্রযুজ্য, উহা তন্বসমূহের স্বতঃপিষ্ক প্রয়োগ পর্যন্ত পৌছে 
লা) কেননা, উহাদের মেই অবস্থায়, অবশ্ান্তাবিতার লক্ষণ তখনও 
গুকাশ পার না। 

২। ফল কথা, মানুষ বিধাসগুলির স্তাতায় বিশ্বাস করিয়া! যে 
নিদ্ধান্তে উপনীত হয়, তাহা মানি! চলাই ঠিক । সেই সব শিদ্ধান্তকে 
কোন অংশেই অপণিষ্ধান্ত বলা যাইতে পারে না। কেননা, কার্ধা 
হইতে কারণে, লিঙ্গ হইতে লিঙ্গীডে, বাপক হইতে ব্যাগে আরোহণ 
ক্ষরাই তদমুন্ত যুক্তির প্রণালী । 

৩। তাছাড়া, মূলতদ্ব সমূহের মূলা, সকল প্রকার গতান্ষ-প্রমা- 
দের উপরে । দীর্শনিক বিপ্লেবণের দ্বারা, শ্বতঃনিদ্ধ জ্ঞানের মধো যে 
ভাবপক্ষের কথা পাওয়া যায় তাহা সংশয়ের ছুরধিগমা ! এই ভাষ- 
পক্ষের নিশ্টরা্ক কথ! হইতেই প্রজ্ঞার অর্থাৎ শ্বতঃপিস্ধ আনের 
লত্যজদি্ধ হয় )--উহা! প্রত্যক্ষ ওাপেরই তুল/মূলা ) উদ ছাড় 


ঈশব্ধ মূলতনে মূলতক। ৪৭ 


অনয প্রতাক্ষ প্রমাণ চাহিতে গেলে, প্রজ্ঞার নিকট এমন-একটা কিছু 
চাওয়া হয়, যাহা নিতান্ত অসম্ভব। যেহেতু সকল প্রকার প্রত্যক্ষ- 
প্রমাণের জন্তই কতকগুলি মূলতন্ব অপরিহার্যয--অতএব এ সকল 
মূলভত্বের প্রতাক্ষ প্রমাণ উহারা নিজেই । 


চতুর্থ উপদেশ । 
ঈশ্বর মূলতত্তবের মূলতত্ব। 


যে সকল মুলতত্বের দ্বারা আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি পরিচালিত হয় 
ভাহাদের সত্তা পূর্বেই পিন্ধ হইয়াছে। এইরূপ অবধারিত হই- 
য়াছে যে, সত্য এবং যে সকল মূলতন্ব সত্য নামের যোগ্য 
তংসমস্তই আমাদের বাহিরে । আমর! উহাদদিগকে উপলব্ধি কৰি, 
কিন্তু উৎপাদন করি না। উহা আমাদের মনের পরিকল্পন মাত্র 
নহে; পরন্ধ আমাদের মন যদি উহার্দিগকে উপলব্ধি করিতে 
নাও পারে, তথাপি উহ্ারা থাকিবে। এক্ষণে ম্বভাবতই এই 
সমন্তাটি আমাদের সম্মুখে উপস্থিত হইতেছে ;১-এই সার্বভৌম ও 
অবশ্যস্তাবী তত্বগুলি স্বরূপতঃ--পরমার্থতঃ কিরূপ? উহারা 
কোথায় অবস্থিতি করে? কোথা হইতে আইসে? শুধু ষে 
আমরা এই প্রশ্নটি উখাপন করিতেছি তাহা নহে, স্বয়ং মানবচিত্ত 
হইতে এই প্রশ্নটি উখিত হইতেছে । মনুষ্য যতক্ষণ না ইহার একটা 
মীমাংসা করে,_যতদূর সম্ভব, জ্ঞানের শেষ সীমা পর্য্যন্ত স্পর্শ করে, 

ততক্ষণ সম্পূর্ণ কৃপে পরিতৃপ্ত হয় না। 
ইহা নিশ্চিত ঘে, নার্বধভৌম ও অবশ্থন্তাবী তত্বগুলি প্রজ্ঞার 

| 


৫ সতা, মুনর, মঙ্গল । 


অধিকার-তৃক্ত--প্রজ্ঞাই উহাদিগকে আমাদের নিকট প্রকাঁশ বরে। 
এইরূপে, মনোরাজোর গভীর প্রদেশে, আমাদের বাক্তিত্বের সহিত 
উহা ঘনিষ্ঠভাবে অনুশ্যত। সতের জ্ঞাতা পুরুষের সহিত নৈকটা- 
সম্বন্ধে আবদ্ধ হইয়া সত্য এইকূপ প্রতীয়মান হয় যেন উহা মনেরই 
একটা! পরিকল্পনা মাত্র। যাহাই হউক, আমর! সতোর জ্ঞাতা-সতোর 
জনক নহি)--একথা পূর্বেই সিদ্ধ হইয়াছে। যে “আমির” সহিত 
আমাদের প্র্ঞা জড়িত দেই আমি যদি গ্রজ্জাতত্বেরই রা ব্যাথা 
করিতে ন| পারে--পারমার্থিক সতোর ব্যাথা! সে কি করিয়া করিবে? 
মীমাবদ্ধ ক্ষণস্থারী মনুষ্য, অপীম অনন্ত অবশ্ান্তাবী সত্যকে উপলব্ধি 
করে এইমাত্র। মনুষয এইটুকু অধিকার যে পাইঘ়াছে ইহাই তাহার 
পরম মৌভাগ্য বলিতে হইবে। তাহার সত্তা, পারমার্থিক সত্যের দ্বারা 
পরিপুষ্ট নহে__সংগঠিত নহে । মান শুধু বলিতে পাৰে-“আমার 
প্রস্তা”) কিন্তু একথা বলিতে কথন সাহদ করে নাইঃ-“আমার 
সত” । 

কিন্তু আমি পুনর্বার জিজ্ঞাস! করি__মানব-উপলন্ধ সারসতাগুশি 
যদি মানব-চিত্তের বাহিরে থাকে_তবে উহারা কোথায় থাকে? 
আরিহটলের কোন শিষ্য উত্তর করিবেন ;-উহারা পদার্থসমূহের 
ধধ্যে থাকে । যে সকল সত্তা, এইকূপ সতোর দ্বারা পরিচালিত হয়, 
সেই নকল সত্তা ছাড়া, আর কোন সত্তার সন্ধানে & সকল সভা 
ধাবিত হয়কি না? প্রাকৃতিক নিয়ম আর কাহাকে বলে? পৃথক 
রূপে আলোঁচন! করিবার নিমিত্ব আমাদের মন, সত্ভাদি হইতে-- 
তথাদি হইতে, যে কতকগুলি বিশেষ ধর্ম বিনিম্ুক্ত করিয়া লয়, 
তাহাই ত প্রান্কতিক নিগম। গনিতের মূলতবগুলি তাহ। ছাড় 
আর কিছুই নহে। যেষন মনে কর, গণিতের একটি স্বতঃসিদ 
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পতা)-_-“অংশ অপেক্ষা, সমষ্টিটা বড়" যেকোন পদার্থের সমষ্টি 
সম্বন্ধেই,_ যেকোন পদার্থের অংশ সম্বন্ধেই এই সত্যটি উপল হইয়া 
থাকে । ই।, না,__ছুই এক সঙ্গে থাকিতে পারে না-_ইহা পরস্পর- 
বিরুদ্ধ ;__এইরূপ পরম্পর-বিরুদ্ধতাঁর যে নিয়ম-_ইহ! তর্ক শাস্ত্রানু- 
সারে, বাস্তবিকই আমাদের সকল দিদ্ধান্তের-সকল যুক্তির মূলে 
অবস্থিত। ইহা সকল সত্তারই সারাংশ । ইহা! ব্যতীত কোন সত্তাই 
থাকিতে পারে না। আরিইটল বলেন,_কতলগুলি সার্বভৌম 
সত্ত। অবশ্যই আছে, কিন্তু উহার! বিশেষ সত্তাসমূহ হইতে পৃথক্‌ 
ভাবে অবস্থিত নহে। 

আযরিইটল. যে বলেন, বিশেষ পদার্থ সূহের মধ্যে সার্বভৌম 
তত্ব অবস্থিতি করে, - এ কথ| অযৌক্তিক নহে। কেন না, সার্বভৌম, 
ত্বকে ছাড়িয়া বিশেষ পদার্থসমূহ থাকিতেই পারে ন|। সার্বভৌম 
তন্বগুলিই, উহার্দিগকে অচলপ্রতিষ্ঠ করে, উহাদের একতা সম্পাদন 
করে। কিন্তু সার্বভৌম তত্ব, বিশেষ পদার্থসমূহের মধ্যে অবস্থিতি 
করে বলিয়াই কি এইরূপ সিদ্ধান্ত করিতে হইবে যে, উহাদের ছাড়া 
সার্বভৌম তত্ব আর কোথাও অবস্থিতি করে না, এবং উহাদের 
ছাড়িয়া সার্বভৌম তত্বের নিজস্ক কোন সত্তা নাই? কিন্তু এমন 
কতকগুলি তত্বও আছে যাহা নিরবচ্ছিন্ন সার্কভৌমতার উপাদানে 
গঠিত। একথা সত্য, বিশেষবিশেষ কারণ হইতে বিশেষ বিশেষ কার্য 
উৎপন্ন হইতে দেখিয়াই আমরা সার্ভৌমিক কারণতত্বে উপনীত 
হই। কিন্তু এই তত্বটি, কারণোৎপন্ন কার্ধ্যটি হইতে অধিক ব্যাপক। 
কেননা, শুধু যে এই কার্ধ্যটির সন্বন্ধেই তন্বটির প্রয়োগ হয় তাহ 
নহে, আরো অসংখ্য কার্ধ্য সন্বন্ধেও উহার প্রয়োগ হইয়। থাকে । 
কোন একটা বিশেষ তথোর মধ্যে একট! ব্যাপক তত্ব নিহিত থাকে 


৫২ সতা, সুন্নয়, মল। 


বটে) কিন্তু উহার সমস্তটাই যে উহ্বার মধ্যে থাকে এক্সপ নহে। তথ্যের 
উপর তত্ব প্রতিষ্ঠিত হওয়! দুরে থাকুক, তত্বের উপরেই তথ্য প্রতিষ্ঠিত। 
পাটাগণিত ও জ্যামিতির সার্বভৌম অবশ্থস্ভাবী তত্বগুলি, রাশির 
উপর অথবা আয়তনের উপর নির্ভর করে না, পরস্ত এ তত্বগুলিই 
রাশি আয়তনের নিয়ামক । 

তবে কি এইরূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে হইবে -যে হেতু, কি 
মন্ুষু কি প্রকৃতি কেহই পরমার্থিক সার সত্যের ব্যাথা! করিতে 
পারে না, অতএব উহারা আগনাদের মধ্যেই অবস্থিতি করে, আপ- 
নারাই আপনার প্রতিষ্ঠাতূমি, আপনারাই আপনার আধার ? 

কিন্তু এই দিদ্ধান্তটি, পূর্ববর্তী সিদ্ধান্তগুলি অপেক্ষা আরও 
অযৌক্তিক । কেননা আমি জিজ্ঞাসা করি-__কোন্‌ সত্যগুলি ( কি 
নিতা, কি আগন্তক ) পদার্থ-সমুহের ও বুদ্ধিবুত্বির বাহিরে থাকিয়া, 
আপনাতে আপনি অবস্থিতি করে? তাহা যদি হয়, তবে সত্য--. 
বান্তবতায়-পরিণত একটা অতিস্ক্ম ভাব ভিন্ন জ্জার কিছুই নহে! 
কিন্ত মানুষের স্বাভাবিক স্ুবুদ্ধির প্রতিকূলে, কোন অতি-ক্স তন্ত্রের 
তন্ববিদ্যা প্রবল হইতে পারে না। প্লেটোর জ্ঞান-বাদে (10985) যদি 
এইরূপ কোন ক্মতিস্ক্মতার ভাব থাকে, তবে আরিইটল ন্তাষাতঃ 
ইহার প্রতিকৃলে দণওয়ামান হইতে পারেন । কিন্ত আরিটল, গ্লেটোর 
সহিত সংগ্রাম-মাধ মিটাইবার জন্যই যেন তীহার মতটিকে এইরূপ 
ভাবে দাড় করাইয়াছেন ;- ইহা আরিইটলের স্বকপোলকল্িত মত । 

তবে আর বিলম্ব না করিয়া, সারসত্যগুলিকে এই দ্বার্থতা ও 
অম্পঈতার অবস্থা হইতে উদ্ধার কর! যাউক। কিন্তুকি প্রকারে 
তাহা করা যাইবে ? যে মূলতন্বটির সহিত তোমরা এখন সুপরিচিত, 
নেই মূলতন্তটি, এ সারসচযগুপির প্রতি প্রয়োগ কর। 
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ই|, সারদতা, স্বকীয় সত্তার সমর্থগার্থ বাধ্য হইয়া এমন একট! 
কিছুর দোহাই দেয় যাহা তাহার অতীত। যেমন গ্রত্যেক ঘটনার 
একটা! আধার আছে; যেমন আমাদের চিন্তা, ইচ্ছা, অন্নভৃতি,_ 
একটা কোন বিশেষ সত্বা ভিন্ন আর কোথাও অবস্থিতি করে না 
(এবং যে সত্তা আমরা নিজেই ) সেইরূপ, সত্য বলিলে, সত্যের ও' 
একটা বিশেষ আধার আছে এইবপ বুঝায়) এবং পারমার্থিক মূল- 
সতা বলিলে বুঝায় যে, সেই মূল সত্যের অনুরূপ একটি মুলসত্তাও 
আছে--সারসত্যগুলি যাহার চরম প্রতিষ্ঠাভূমি | 

এইরূপে আমরা এমন একটা পরমতত্বে উপনীত হই যাহা) 
অস্পষ্ট সক্ষম ভাব মাত্র নহে, পরন্ত যাহার একট। বাস্তবিক সত্তা আছে । 
এই সত্তাটি অবশ্যন্তাবী সত্বা-_পরম সত্তা ; কেন না, ইহাই অবশ্য- 
ভাবী সারসত্যনমূহের আধার। এই সম্তা, সত্যের গভীরদেশে__ 
মত্োর সারাংশবূপে বর্তমান । এক কথায়, এই সত্তাটিই ঈশ্বর। 

এই মতবাদটি_-যাহা৷ আমাদিগকে পূর্ণ সত্য হইতে পূর্ণ সততায় 
লইয়া যায়__ইহা দর্শনের ইতিহাসে নৃতন নহে, প্লেটো হইতে ইহার, 
হুত্রপাত হইয়াছে । 

প্লেটোর গুরু সক্রেটিসের স্তায় প্লেটোও, জ্ঞানের মূলতত্ব অস্ুসন্ধান 
করিতে গিয়া বেশ বুঝিয়াছিলেন যে,_জ্ঞানের যদি এরূপ কোন 
লক্ষণ নির্দেশ করিতে হয়, যাহা বাতীত কোন পদার্থেরই জান 
বথাযথ রূপে উপলব্ধ হইতে পারে না-_-তাহা হইলে এমন-একট! 
কিছু বুঝায় যাহা সাবর্বভৌম ও এক, যাহা ইন্দিয়ের গ্রাহ নহে, এবং 
যাহা প্রজ্ঞার স্থারাই প্রকাশিত হয়। এই যে এমন-কিছু যাহা! 
সার্লাভৌম ও একায্মক, প্লেটো তাহাকেই (1059) জ্ছাইডিয়া-নামে 
আখাত করিয়াছেন। 
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এই সার্বভৌমত্ব ও একত্বলক্ষণাক্রান্ত আইডিয়া সমূহ,-_পরি- 
বর্তনশীল ও চিরচঞ্চল ভৌতিক পদার্থ হইতে উৎপন্ন নহে, পরন্থ- 
ভৌতিক পদার্থ সমূহের উপর উহাদের প্রয়োগ্ন হয় এবং এই প্রকারে 
প্র সমস্ত ভৌতিক পদার্থ আমাদের বোধগম্য হইয়া থাকে । পক্ষান্তরে, 
মানব-চিত্তও এই আইডিগ্লা-গুলির দ্বারা গঠিত নহে) কেননা, মনু 
সতোর পরিমাপক নহে। 

প্রেটো এই আইটিগা-গুলিকে বাস্তবিক সত্তা বলিম্না অভিহিত 
করিনাছেন; কেননা উহারাই কেবল, ইন্দিয়-গ্রাহ্া বিষয়সমূহের 
নিকট ও মানব-জ্ঞানের নিকট, স্বকীন্স বাস্তবত। ও একত। প্রকাশ 
করে। কিন্ধু ইহা হইতে কি এইরূপ সিদ্ধান্ত হয় যে, প্রেটো উহা- 
দিগকে স্বতন্ব-অবস্থিত বাস্তবিক সত্তা বলিয় নিহদ্দশ করিয়াছেন? 

প্রথমত; কেহ যদি এ কথ! বলেন, প্রেটার মতে, প্রতোক 
আইডিপ্লাই স্বতন্থ ভাবে অবস্থিত, উহাদের পরস্পরের মধ্যে কোন 
বন্ধন নাই, কোন একটা সাধারণ কেন্দ্রের সহিত উহাদের যোগ 
নাই-_তাহা হইলে প্নেটোর গ্রন্বহইতে এইরূপ অনেক স্তল 'প্রদশিত 
হইতে পারে যেখানে তিনি বলিরাছেন,-এই কল আইডিয়া সম- 
বেত হইরা এমন একটা আইডিয়া-ঘটিত একতায় পরিণত হইয়াছে 
যাহা এই দৃশ্যমান জাগতিক একতার মূলীভূত কারণ । 

তাহারা কি এইরূপ বলিতে চাহেন, এই আইডিপ্বাঘটিত জগত, 
এমন একটি স্বতন্থ সত্তা যাহা ঈশ্বর হইতে সম্পূর্ণরূপে পৃথক ? কিন্ত 
এই বাকাটি সমর্থন করিতে হইলে, প্লেটোর “রিপবিক্”-নামক 
গ্রন্থের অনেক স্থল বিশ্বৃত না হইলে চলে ন1,_সেই সব স্থল যেখানে 
ভিনি, মঙ্গলের সহিত অর্থাৎ ঈশ্বরের সহিত, বিজ্ঞান ও সত্যের সঙম্ধ্ধ 
নি্দেশ করিঘাছেন। 
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সেই মহান্‌ তুলনার স্থলটি কি তাহাদের স্মরণ হয় না যেখানে-- 
কূর্য্য হইতে এই ভৌতিক জগৎ, জীবন ও জ্যোতি লাভ করিয়াছে,” 
-_এই কথার পরেই সক্রেটিন্‌ বলিতেছেন ;--“সেইরূপ তুমি বলিতে 
পার, এই জ্রেয় সত্তা-সমূহও, মঙ্গল হইতে শুধু যে তাহাদের জ্ঞেযত্ব 
লাভ করিয়াছে তাহা নহে _তাহাদের সত্তা ও সারাংশও প্রাপ্ত হই- 
য়াছে।” অতএব এই ভ্ভে় সত্তাগুলি অর্থাৎ আইডিয়াগুলি সত্ব 
ভাবে কখনই থাকিতে পারে না। 

কেহ কেহ এই কথ! খুব দৃঢ়তার সহিত পুনঃপুনঃ বলিগ্া। থাকেন 
যে, প্লেটো যাহাকে মঙ্গল বলেন উহী মঙ্গলের একটা জ্ঞেন্টভাব মাত্র, 
কিন্ত ঈশ্বর ত শুধু একটা জ্ঞেয় ভাব মাত্র নহেন। ইহার উত্তরে, 
আমি বলি, প্লেটোর মতে, “মঙ্গল”, বস্তৃতই একটি জ্রেয় সত্তা, অর্থাৎ 
আইডিয়া ) কিন্তু এস্থলে আইডিয়া, মনের শুধু একটা ধারণা মাত্র 
নহে, সুধু চিন্তার বিবয় নহে; (যে ভাবে আরিষটলের শিষ্োর! 
আইডিনা-শন্দট বুঝিয়া থাকেন)। আমি আর একটু বেশি এই 
বলি,প্লেটোর মতে, মঙ্গলের আইডিয়াটি সর্ধাধিম আইডিয়া। 
আমাদের পক্ষে, উহা চিন্তার বিবয় হইয়া থাকিলেও, সত্তা-সন্বন্ধে উহ! 
ঈশ্বরের সহিত একীভূত। যদি মঙ্গলের আইডিয়া ও ঈশ্বর একই 
পদার্থ না হয়, তাহা হইলে পরিপবিক”-গ্রন্থের নিয়লিখিত উক্তিটিরু. 
কিরূপ ব্যাখ্যা করা যাইতে পারে 1--“জ্ঞান-জগতের শেষ প্রান্ত 
মঙ্গলের আইডিয়ারি অবস্থিত; এই আইডিয়াটি অতি ক্টে উপলব্ধ 
হন, কিন্তু পরিশেষে যখন একবার উপলব্ধ হয়, তখন এইরূপ সিদ্ধান্ত 
ন। করিরা থাকিতে পারা যায় না যে, যাহা কিছু সুন্দর ও মঙ্গল, তৎ- 
সমস্তেরই উহা মূল প্রত্রবন । উহা হইতেই দৃশ্তমান জগতে,-আলোক 
ও আলোকের উৎসন্বরূপ এই হুর, এবং অবৃষ্ত জগতে,_সত্য ও 
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জ্ঞান সাক্ষাংভাবে উৎপন্ন হয়।* একটিকে হুর্ধ্যও আলোক এবং 
অন্ত দিকে সত্য ও জ্ঞান,_কোন বাস্তবিক সত্তা ভিন্ন কি আর কিছু 
হইতে উৎপন্ন হইতে পারে ? 

কিন্ত প্লেটোর নিন্দুকের। যে সকল অংশ ইচ্ছা করিয়াই যেন 
উপেক্ষা করিয়াছেন, তাহার “ফেন্র১,-নামক গ্রন্থের সেই অংশগুলি 
সম্মুখে উপস্থিত করিলেই সমস্ত সংশয় বিদুরিত হইবে । প্লেটো এক- 
স্থলে এইরূপ বপিয়াছেন £--“এই যাত্রাপথে, আমাদের আত্মা 
ম্ায়ের অনুধ্যান করে, শ্রেয়ের অনুধ্যান .করে, বিজ্ঞানের অনুধ্যান 
করে,__কিস্ধ সেরূপ বিজ্ঞানের অনুধ্যান করে না যাহা পরিবর্তনশীল, 
যাহা বিভিন্ন পদার্থে, বিভিন্ন সত্তায় বিভিন্ন রূপে প্রকাশ পায়, পরস্থ 
সেইরূপ বিজ্ঞানের অনুধ্যান করে যাহা পরা্পর পরম সত্তার মধো 
বিগ্ঘমান। সার্ভৌমের ধারণা করিতে পারাই আত্মার বিশেষত্ব ১ 
নেই সার্ধভৌম-যাহাকে বিবিধ ইস্র্িরবোধের বৈচিত্রের মধ্যেও 
পরজ্ঞামূলক একত্র অন্তূক্ত করা যাইতে পারে। সাধারণত 
যাহাকে আমরা সত্তা ঝলি সেই সত্তা্দিগকে অবস্তা করিয়!, একমাতও 
বাস্তবিক সত্তার প্রতি দৃষ্টি স্থির রাখিয়া, আম্মা যখন স্বায় যাত্রাপণ 
ঈশ্বরের অন্দর করে, তখনই সেই সার্বভৌম তাহার স্মরণ-প 
পতিত হয়। কথায় বলে, দর্শনের ডানা আছে; বাস্তবপক্ষে দশনে 
ডান। থাকাই উচিত কেন না, যেসব পদার্থ থাকাতে, ঈশ্ব 
বাস্তবিক ঈশ্বর বলির প্রতিতাত হয়েন, মেই সব পদার্থের সহিত- 
যতদূর সম্ভব-_ আত্মার স্মৃতি জড়িত।” 

অতএব দেখা যাইতেছে, দার্শনিক চিন্তার বিষয্ব সমূহ-_ অর্থ 
'আইডিগন-নমূহ, ঈশ্বরের মধ্যেই বিদ্যমান 9 এবং উহাদের দ্বারাই, এ 
উহাদের সহমোগিভাতেই, ঈখর বাস্তবিক ঈশ্বররূপে প্রতিভা 
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হয়েন ;-+সেই ঈশ্বর ধিনি (“সোফি৪৮-নামক গ্রন্থে প্লেটো বলেন ) 
“পরম মহিমাধিত পবিত্র জ্ঞানের অংশভাগী” | 

ইহা তৰে নিশ্চিত,__প্লেটোর প্রকৃত মতাহুদারে, “আইডিয়া+” 
বলিতে সেরূপ সত্তা নহে যাহ! আমাদের মনের মধ্যেও নাই, প্রকৃতির 
মধ্যেও নাই, ঈশ্বরের মধ্যেও নাই, এবং যাহা শ্বতন্তরভাৰে অবস্থিত । 
না, তাহা নহে। বস্ততঃ প্লেটোর মতে-_আইডিয়া-দমূহ যেমন প্রত্যক্ষ 
পদার্থের মূলতন্ব ও নিয়ম, সেইরূপ মানবজ্তানেরও মূলত । এই 
সকল আইডিয়া হইতেই মানবজ্ঞান, স্বকীয় আলোক, শ্বকীয় 
নিক্ম, স্বকীয় উদ্দেশ্য লাভ করিয়াছে, ঈশ্বরের উপাধি-সমূহ অবগত 
হইয়াছে-_অর্থাৎ, ম্বয়ং ঈশ্বরকে অবগত হইয়াছে। 

আমরা যে মতবাদটির ব্যাখ্যা করিলাম, বাঁস্তবপক্ষে প্লেটোই 
ভাহার জনক এবং যে সকল প্রখ্যাত দার্শনিক তাহার সম্প,দায়তুক্ত, 
তাহারা সকলেই এই মতের পক্ষপাতী । 
_.. খুষ্টায় তত্ববিদ্যার ধিনি প্রথম প্রবর্তক সেই সেপ্ট-অগস্টিন্‌, 
 প্লেটোর একজন ভক্ত শিঙ্কা। প্লেটোর স্থায় তিনিও সর্বত্র এই কথা 
বলিয়াছেন যে, খশ্বরিক জ্ঞানের সহিত মানব-জ্ঞানের ও ঈশ্বরের 
সহিত সার সত্যের একটা দুশ্ছেগ্য সম্বন্ধ বিদ্যমান । এমন কি, প্লেটোনিক 
মতবাদের ব্যাথা সম্বন্ধে, তিনি সেন্টজন্কেও ভতৎ্সন! করিয়াছেন । 
সেন্ট অগন্টিন্, আইডিয়া-ঘটিত মতবাদটি সর্ব্বাংশে ও সর্্বতো- 
ভাবে গ্রহণ করিয়াছেন। তীহাঁর গ্রন্থের একস্থলে তিনি এইরূপ 
বলেন :__“আইডিয়া-সমূহই সমস্ত পদার্থের আদিম রূপ ও অপরি- 
_বর্তনীয়্ মূলকারণ। উহার! সৃষ্ট হয় নাই, উহার! নিত্য ও ধরব, 
উহার! গ্রশ্বরিক জ্ঞানেরই অন্তভূক্তি ; উহারা জন্ম মৃত্যুর অধীন 
নহে) প্রত্যুত যাছা কিছু জন্ম-মরণশীল, উহার! তাহার ছাচ্‌।» 
৮ 
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“যাহা কিছু এখানে রহিয়াছে, অর্থাৎ স্বস্ব জাতি-অনুসারে যাহা” 
দের মধ্যে প্রত্যেকেরই একএকট! বিশেষ প্রকৃতি নির্দিষ্ট হইয়াছে 
তৎসমস্তই ঈশ্বরের সৃষ্টি--একথা কোন্‌ ধর্মপ্রাণ ব্যক্তি অস্বীকার 
করিতে সাহস করিবেন? এ কথা স্বীকার করিয়াও কি কেহ বলিতে 
পারে যে, ঈশ্বর বিনা-হেতু পদার্থসমূহ স্থষ্টি করিয়াছেন? যদি কেহ 
তাহা বলিতে কিংবা মনে করিতেও না পারে, তাহ! হইলে ইহা 
অবশ্তই স্বীকার করিতে হইবে যে বিশেষ বিশেষ হেতু-বশতই পদার্থ- 
সমূহ সৃষ্ট হইয়াছে। কিন্তু অশ্ব-সন্তার হেতু ও মানব-সন্তার হে 
কখনই এক হইতে পারে না। ইহা নিতান্তই অসঙ্গত। অতএব, 
প্রত্যেক পদার্থই স্বকীয় বিশেষ বিশেষ হেতু বশতই সৃষ্ট হইয়াছে; 
এই সকল হেতু, স্রষ্টার চিন্তা ছাড় আর কোথায় থাকিতে পারে ? 
কেননা সৃষ্টি করিবার সমর, শ্ষ্টার বাবহারার্থ এমন কোন আদশ- 
ছাচ্‌ তাহার গোচরে আসে নাই যাহা তাহার বাহিরে অবস্থিত । 
এরূপ মত পোষণ করিলে, ঈশ্বরের অবমাননা হর ।” 

যর্দি সৃষ্টির ও কষ্ট পদার্থ সমূহের হেতুগুলি, এশ্বরিক 
জ্ঞানের অন্ততূক্তি হয়, এবং বদি এশ্বরিক জ্ঞানে, নিত্য ও ঞ্ব 
বাতীত আর কিছুই না থাকে,-- তাহা হইলে, সেই হেতুগুপি- 
যাহাকে প্লেটো আইডির নামে আখ্যাত করিয়াছেন-_-তাহা নিত্য ও 
ঞরবতন্ব ভিন্ন আর কিছুই নহে । এখন যে ভাবে যাহা কিছু এখানে 
রহিয়াছে--সমস্তই সেই ঞ্ুবতন্বগুলিব্ই সহযোগিতায় উত্পন্ন। 

এমন কি সেপ্ট টমাস,ধিনি প্লেটোর মত-সন্বন্ধে বিশেষ কিছুই 
জানিতেন না, প্রতাত যিনি কতকট| আযারিস্টটলের প্রত্যক্ষবাদে 
দীক্ষিত ছিলেন_তীহার মুখ হইতেও নিয়লিখিত উক্তিটি বাহির 
হইয়াছে :--“আমাদের স্বাভাবিক জ্ঞান, প্রশ্থরিক জ্ঞানেরই এক- 
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প্রকার অংশভাগী ; এই প্রশ্বরিক জ্ঞানের সহযোগি তাতেই, আমাদের 
সমস্ত জ্ঞান, সমস্ত বিচার-বুদ্ধি উৎপন্ন ; এবং এই জন্যই উক্ত হইয়া 
থাকে--এখানকার যাহা কিছু সমস্তই আমরা ঈশ্বরে মধ্যে অবলোকন 
করি+। সেন্টটমাসের এইরূপ আরো অনেক উক্তি আছে, যাহাতে 
প্লেটোনিকতার একটু আতিশয্য দৃষ্ট হইলেও উহা! আসলে প্লেটোর 
মত নহে, পরন্ত আলেকজান্ত্রীয় সম্প্রদায়ের মত । 

গভীর মৌলিকতা সত্বেও এবং সম্পূর্ণরূপে ফরাদীর জাতীয় 
লক্ষণাক্রান্ত হইলেও, দেকার্তের দর্শনতন্ত্, প্লেটোনিক ভাবে অন্গ- 
প্রাণিত। মি 

দেকার্ড,, প্লেটোর মত-সন্বন্ধে কিছুমাত্র চিন্ত/ করেন নাই । এমন 
কি, তিনি প্লেটোর গ্রন্থাবলী পাঠ করিয়াছেন বলিরাই মনে হর না। 
তিনি আদৌ তাথার অনুকরণ করেন নাই; কোন বিষরেই প্লেটোর 
সহিত তাহার সাদৃশ্য নাই । তথাপি, প্রথম হইতেই, বেন দুইজনের 
একস্থানেই সাক্ষাৎকার ঘটিগাছে ;_যদ্দিও দেকার্ত, ভিন্ন পথ দিয়! 
সেইখানে পৌছিয়াছেন। 

প্লেটো যাহাকে সার্বভৌম বলেন, আইডিয়া বলেন, দেকার্তের 
নিকট তাহাই অনীমতার ধারণা-_ পূর্ণতার ধারণ1। যখন তিনি আত্ম- 
চৈতন্তের দ্বারা উপলব্ধি করিলেন যে, “তিনি চিত্ত করিতেছেন 
অতএব তিনি আছেন,” তখনি সেই আত্মচৈতন্তের দ্বার ইহাও উপ- 
লব্ধি করিলেন যে তিনি অপূর্ণ ;-তাহার অনেক ক্রটি আছে, অভাব 
আছে, সীম! আছে, ছুঃখ আছে। এবং সেই সঙ্গে হাও তাহার 
ধারণা হইল যে, এমন-একটা কিছু আছে যাহ! অনীম-যাহা পূর্ণ। 
কিন্তু এ ধারণাটি এমন কাহারও রচন! হইতে পারে না_যে নিজে 
অপূর্ণ। অতএব, কোন পূর্ণ পুরু তাহার অন্তরে এই ধারণাটি 
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সন্িবিষ্ট করিয়াছেন, ইহাই সঙ্গত। এই পূর্ণ পুরুষই ঈশ্বর। এই 
যুকতি-প্রণালী অন্থদারেই দেকার্ত, নিজের চিন্তা ও সততা হইতে ঈশ্বর- 
তত্বে সমুখিত হইয়াছেন । এই সরল যুক্তি-প্রণালীটি, তিনি তাহার 
বিবিধ গ্রন্থে, বিবিধ আকারে বিবৃত করিয়াছেন । ফলত: উক্ত যুক্তির 
ঘ্বারা ইহ! দিদ্ধান্ত হয় যে এই ধারণাটির মূলে একটি উপযুক্ত কারণ- 
সত! বিদ্যমান। অর্থাৎ ধারণাটির ন্যায়, ধারণার মূলকারণটিও অদীম 
ও পূর্ন। প্লেটে! ও নেকার্ডের মধো প্রথম প্রভেদ এইঃ_-প্লেটোর 
মতে, আইডিয়া-সমূহ,_-গুধু অমাদের মনের ধারণ] নহে, উহা পদার্থ 
সমূহ্রও মূলতব্ব। কিন্তু দেকার্ভ, ও আধুনিক অন্যান্ত দার্শনিকের 
মতে, উহা! শুধু আমাদের মনের ধারণা। এৰং এই সকল ধারণার 
মধ্যে, অপীম ও পূর্ণের ধারণাটি প্রথম স্থান অধিকার করে এই মাত্র। 
দ্বিতীয় প্রভেদ এই-_আধুনিক দর্শনের পরিভাষায় বলিতে গেলে, 
বস্তথটিত মূলতত্বের দ্বার! প্লেটো, আইডিয়াসমূহ হইতে ঈশ্বরতত্ে 
উপনীত হইয়াছেন । পক্ষান্তংর দেকার্ত, কারাঘটিত মূলতব প্রয়োগ 
করিয়া, অনীম ও পূর্ণের ধারণা! হইতে, সেই ধারণার মৃলকারণে উপ- 
নীত হইয়াছেন যে মূল কারণটিও অগীম ও পূর্ণ। কিন্তু এই সম্ত 
প্রভেদসত্বেও, উহাদের মধ্যে একটি সাধারণ ভূমি আছে; 
উহারা একপ্রাতীয়; উহারা উভয়ই আমাদিগকে ইন্্িয়ের উদ্দে 
লইয়! যায়, এবং যে সকল আইডিগনা আমাদের অন্তরে নিংসংশয়ে 
বিদ্বামান, সেই অত্যাশ্ত্্য আইডিয়াগুলি, মধ্যবর্তী হইয়া আমাদিগকে 
তাহারই নিকট লইয় যায় যিনি একমাত্র ই সকল আইডিয়ার 
আধার-বস্ত হইতে সমর্থ ;_যিনি এই অনীমতা৷ ও পূর্ণতা-দনবন্বীয় ধার: 
ণার প্রবর্তক এবং নিজেও অসীম ও পূর্ণ। এই প্রকারে, দ্েকার্তকেও, 
প্লেটো ও সেক্েটিসের সহিত একপরিবারতুক্ত করা যাইতে পাবে 
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এই পুর্ণ ও অনীমের ধারণাসন্ম্বীয় “মতবাদটি, সপ্তদশ শতাব্দীর 
দর্শনে একবার প্রবর্তিত হইলে পর,_দেকার্ডের উত্বরবর্তী দাশ 
নিকেরা এই মতটি সেই তাবে গ্রহণ করিলেন, যে ভাবে প্লেটোর 
উত্তরবর্তী দার্শনিকেরা প্লেটোর আইডিয়াসম্বন্বীয় মতটি গ্রহণ করিয়া- 
ছিলেন। 

ফরামী-লেখক ম্যাল্ব্ঠাশ (7191078900৩ ) তাহার লেখায় 
প্লেটোর ধব্রণধারণ কতকটা দ্রেখিতে পাওয়। যায়। এক এক সময়ে, 
তিনি স্থুললিত ভাষায়, খুব উচ্চ ভাবের কথা বলিয়াছেন; কিন্ত 
সক্রেটিসের লেখায় যেরূপ স্থুবিবেচনার পরিচয় গাওয়া যায়, 
ম্যাল্ব্রাশের লেখায় তাহা আদৌ দৃষ্ট হয় না। ইহা অবশ্য স্বীকার 
করিতে হইবে, এই “আইডিয়া”-মতবাদের সহিত অনেক অত্যুক্তি 
ঘিশ্রিত করিয়া, ম্যালব্রাশ এই আইডিয়া-মতের যত ক্ষতি করিয়াছেন 
এমন আর কেহ করে নাই। 

তিনি যদ্দি এইটুকু বলিয়া! ক্ষান্ত হইতেন যে,_-অন্তান্ মানসিক 
বৃত্তির সহিত মানব-প্রজ্ঞার ঘনিষ্ যোগ থাকায়, প্রজ্ঞার মধ্যে যেমন 
একদিকে ব্যক্তিত্বের ভাব পূর্ণরূপে বিদ্যমান, সেইরূপ তাহার মধ্যে 
এমনও একট কিছু আছে যাহা সার্বভৌম এবং যাহা থাকায় মনুষ্য, 
সার্বভৌমিক তত্বে আরোহণ করিত্বে সমর্থ হয় তিনি যদ্দি এই 
সীমাটুকুর মধ্যেই আপনাকে বদ্ধ রাখিতেন, তাহ! হইলে কোন 
কথাই ছিল না। কিন্তু তিনি একটুও দ্বিধা না করিয়া, আমাদের 
জ্ঞান ও এরশ্বরিক জ্ঞান এই উভয়কে মিশাইয়! এক করিয়া ফেলিয়া- 
ছেন। তাছাড়া ম্যাল্ত্রাশের মতে, বিশেষ পদার্থ সমূহ-_ইন্জিযগ্রাহয 
পদার্থসমূহ আমরা সাক্ষাত্ভাবে জানিতে পারি না, _:“আইডিয়া”, 
দারা, চিপ্রতিবিস্বের দ্বারাই জানিতে পারি )-_-আমর! যাহা সাক্ষাৎ, 
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ভাবে উপলন্ধি করি তাহা জড় নহে, তাহা চিৎ। দৃষ্টিব্যাপারে _ 
মনোমধ্যে যাহা কিছু প্রতিভাত হয় তৎসমস্তই চিৎ-প্রতিবিষ্ব অথবা 
চিদাভান (1০8) এবং যেহেতু চিৎ ঈশ্বরের মধ্যেই বিদ্যমান, অতএব 
ঈশ্বরের মধ্যেই আমরা সকল পদার্থ দর্শন করি। এক্প সিদ্ধান্তে 
প্রকৃতিস্থ বাক্তিমাত্রেই কিরূপ বিশ্বন-স্তপ্থিত হয়, তাহা বেশ বুঝা যায়। 
কিন্তু প্লেটো ও তীহার এই অবিধাসী শিষ্য--ইহাদিগকে এক শ্রেণীর 
বলিয়৷ মনে করা হ্যায়সঙ্গত নহে। প্লেটোরু মতে, ইন্দিয়-চেতনা 
ইন্দিয়ের বিষয় সমূহকে সাক্ষাংভাবেই উপলব্ধি করে; এই ইপ্রিয়- 
চেতনার দ্বার! থে বস্ত যেমনটি তাহাই আমরা দেখিতে পাই ; অর্থাৎ 
উহাকে অদর্পূর্ণূপে উপলব্ধি করি। পরে উহা ক্রমাগত বিগ্রিষ্ট ও 
পরিব্িত হইয়া এমন-একট জ্ঞানে আমাদিগকে উপনীত করে যাহা 
প্রশ্নত জ্ঞান নামের বোগা। এই যে প্রজ্ঞা, যাহা ইন্দ্রির-চেতন। 
হইতে ভিন্ন, ইহাই আমাদের নিকট সার্জভীমকে প্রকাশ করে; 
এবং এইবূপে আমর! ঘেজ্ঞান লাভ করি তাহা সারবান্‌ ও স্থায়ী 
ক্তান। সার্বভৌম চিত্তত্বে একবার উপন।ত হইতে পারিলেই 
সেই সঙ্গে আমর! সেই ঈশ্বর-তত্বেও উপনীত হই,_ধাহাতে এই 
সার্বভৌম চিৎ-তন্বগুলি অধিঠিত ১- ধাহাতে গিরা আমাদের যথাথ- 
জ্ঞান পূর্ণতা লাভ করে, সার্থকতা লাত করে। কিন্তু বাহা অসম্পূর্ণ, 
যাহা পরিবর্তনশীল সেই ইন্দিঘ়ের বিষয় সকল উপলব্ধি করিবার জন্ঠ, 
চিংতন্বের প্ররোজন হয় না, উহাদের সম্বন্ধে আমাদের ইন্দিয়ই 
যথে্ট। প্রজ্ঞ।, ইন্দ্িয-চেতনা হইতে স্বতন্ত্ব। ইন্দ্রিয় হইতে আমরা 
ধে-একটু জ্ঞানলাত করি তাহা অসম্পূর্ণ, প্রজ্ঞা এই অসম্পূর্ণ ইদ্র্রিয় 
জ্ঞানকে অতিক্রম করে। প্রন্তা আমাদিগকে সার্বতৌমিকে উপনীত 
করে; কেন না, প্রন্াতে এমন কিছু আছে যাহা সার্দভৌম। এই 


| 


ঈশ্বর মূলতব্বের মূলতত্ব ৬৩ 


প্রজ্ঞা, ধশখ্বরিক জ্ঞানের অংশভাগী, কিন্ত স্বয়ং ধশ্বরিক জ্ঞান নহে ঃ 
উহা পরশ্বরিক জ্ঞান হইতে প্রকাশিত-_নিঃস্থত ) কিন্তু উহা! এরশ্বরিক 
জ্ঞান নহে। 

“ঈশ্বরের অস্তিত্ব-সন্বন্ধে আলোচনা” নামক ফেনেলৌর একটি 
গ্রন্থ পাঠ করিয়া মনে হয়, তিনি ম্যাল্বীশ ও দেকার্ত এই উভয়েরই 
ভাবে অন্ুপ্রাণিত। তাহার গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডটি-_ প্রমাণ, পদ্ধতি, 
পারম্পর্ধ্য প্রভৃতি সকল বিষয়েই সম্পূর্ণরূপে দেকান্তীয় ধরণে লিখিত। 
উহাতে ম্যালব্র“শের ধরণও কতকটা আছে,__বিশেষতঃ “আইডিয়ার 
প্রকৃতি” বিষপ্নক পরিচ্ছেদটিতে । এবং গ্রথম-খণ্ডে, তত্ববিদ্যা-ঘটিত 
আলোচনায়, ম্যাল্বাীঁশের আরিপত্য পরিলক্ষিত হয়। অবশ্য 
ফেনেলে, উগ্রবুদ্ধি দার্শনিকদের সহিত এক পরিবারভূক্ত নহেন ; 
ত্বাহার মধুর আত্মা, উন্নত স্থানেই সর্বদা বিচরণ করে। তীহার 
কতিপয় বাক্য নিয়ে উদ্ধৃত করা যাইতেছে। উহার মধ্যে কোন্‌. 
খুলি সত্য এবং কোন্গুলি অত্রাক্তিদোষে দুবিত তাহা সহজেই উপ- 
লব্ধি হইৰে। 

“প্রথম খণ্ড ৪৪ পরিচ্ছেদ ।-_অসীমের ভাব ছাড়া, আমার মধ্যে 
আরও কতকগুলি সার্বভৌম ও অপরিবর্তনীয় ধরব ধারণা বিদ)মান, 
' যাহা আমাদের সমস্ত যুক্তিবিচারের মূল নিয়ম । উহাদের পরামর্শ 
না লইয়া আমরা কোন বিষয়ে বিচার করিতে পারি না, এবং উহাদের 
কথার বিরুদ্ধে, কোন দিদ্ধান্ত স্থাপনে আমাদের অধিকার নাই। 
চিন্তার দ্বারা উহাদিগকে সংশোধিত কিংব| নিয়মিত করা দূরে থাক, 
আমাদের চিন্তাই উহাদের ছারা সংশোধিত হইয়া থাকে । উহারাই 
আমাদের মনের উচ্চতম নিয়ম । আমাদের সমস্ত চিন্তাই উহাদের 
র্‌ বিচার নিষ্পত্তির অধীন। আমাদের মন যতই চেষ্টা করুক না,-- 


৬ঃ সতী, সুন্দর, মঙ্গল 


এ কথায় কখন সন্দেহ করিতে পারে না যে, “ছুই আর ছুয়ে চাক্স 
হয়” কিংবা “সমস্তটা তাহার অংশ অপেক্ষা বড়? ; কিন্বা “কোম- 
একটা পূর্ণ বৃত্তের কেন্দ্র, তাহার পরিধির সকল অংশ হইতেই সমান্‌ 
দূরে” । এই সকল প্রতিজ্ঞা অস্বীকার করিবার স্বাধীনতা আমার 
নাই। এই সকল তত্ব য্দি আমি অস্বীকার করি তাহা হইলে_.. 
আমার মধ্যে যে-একটি তত্ব আছে যাহা আমাতে থাকিয়াও আমার 
অতীত--নেই তৎটিই আমাকে সিধা পথে আবার ফিরাইয়া আনে। 
এই ফ্রব অপরিবর্তনীয় তব্বটি আমাদের অন্তরের এরূপ অস্তরতম 
দেশে অধিষটিত ঘে উহ্াকেই সহসা “আমি” বলিতে প্রবৃত্তি হয়, 
কিন্ত বস্তুত উহা আমার “আমি”র উর্ধে অবস্থিত) কেন না, উহা 
আমাকে সংশোধন করে, পিধা করে, এমন কি আমাকে আমার 
নিজেরই বিরুদ্ধেই দাড় :করাইয়া দে, উহা! আমার অক্ষমতা সৃচিত 
করে, উহা এমন একটা কিছু যাহা সর্দাই আমাকে অন্থ্প্রাণিত করে 
(অবশ্য যদি আমি তাহার কথার কর্ণপাত্ত করি) তাহার কথায় 
আমি কখন প্রতারিত হই না। এই আভ্যন্তরিক তবটিকে আমি 
প্রজ্ঞা বলি।”, 

৪৫ পরিচ্ছেদ। “বাস্তব পক্ষে আমার প্রজ্ঞা আমার অন্তরেট 
বিদামান ; কেন না, সতা উপলব্ধি করিতে হইলে, আমার অন্তরের 
মধ্োই সর্বদা অন্বেষণ করিতে হয় । কিন্তু যে শ্রেষ্ঠতর জ্ঞান আমাকে 
সংশোধন করে, যাহার পরামর্শ আমি গ্রহণ করি, সে জ্ঞান আমার 
নহে, আমার নিজের অংশও নহে। এই প্রজ্ঞা, পর্ণ ও করব) আমি 
অপূর্ণ ও পরিবর্থনশীল, আমি ভ্রম করিলেও উহার ভ্রম হয় না) 
আমার ভ্রম ঘুচিলে তবে উহার ভ্রম ঘুচে--একূপও নহে। প্রন্ঞ 
অপথে যায় না_ আমাকেই বথাপথে ফিরাইনা আনে। প্রন্ঞাই 


ঈশ্বর সূলতদ্বেধ সৃলতন্ব। ৬ 
জামার অগ্তযস্থ প্রভূ--যে আমাকে চুপ্‌ করাইয়া দেয়,--আমাকে 
কথ কহায়,-আমাকে বিশ্বা করাযর়- আমাকে সন্দেহ করায়-- 
মামাকে ভ্রম স্বীকার করায়,আমার সিদ্ধান্তকে স্থিত রাখে । 
তাহার কথাতেই আমি শিক্ষা পাই,-আমার নিজের কথা শুনিনে 
মামি পথত্রষ্ট হই। এই প্ররভুষ্টি সর্বব্র বিদ্যমান; এবং জগ্রতের 
এক প্রান্ত হইতে অপর প্রান্ত পর্য্যস্ত, সকল মই, আমার নার 
ইহার কৎস্বর শুনিতে পায় ৯, 

৪৬ পরিচ্ছেদ । “যাহা আমাদেক্স অন্তরতম, যাহাকে আমাদের 
নিজন্ব বালিকা মনে হয়-_সেই প্রজ্ঞ। ৰস্তত আমাদেনন তত নিজের 
নহে )-উহা নিতান্ত ধার করা জিনিস্‌। বাতাস যেমন একটা 
ব্বাহিব্ের বস্ত, অথচ আমর! সেই বাতাসকে নিঃশ্বাসের দ্বার! প্রতিক্ষণ 
গ্রহণ করি, গেইক্ণ প্রজ্ঞাকে আমরা অবিরত উপলব্ধি করিলেও উহ 
আমাদের অপেক্ষা! উচ্চ আসনে অধিষ্ঠিত 1৮ 

৪৭ পরিচ্ছেদ । “এই অন্তরস্থ প্রতু-_এই সার্বভৌম প্রভূ, সর্বস্ব 
ও সর্বকালে আমাদের নিকট এইরূপেই সত্য প্রকাশ করেন। একথ! 
সত্য, অনেক সময় তাহাকে ছাড়িয়া আমরা কথ! কহি--তাহাকে 
অতিক্রম করিয়া আমর! কথা কহি) কিন্তু তখনই আমর! ভ্রমে পতিত 
হই? তখনি আমাছের কথ| অস্পষ্ট হইয়! যায় )--আমাদের নিজের 
কথাই আমব্রা তখন নিজেই বুঝিতে পারি না ; এমন কি আমরা! ভয় 
করি, পাছে প্রজ্ঞার সংশোধনে আমাদের হীনত প্রকাশ পীয়। যে 
মনুষ্য, এই বিশুদ্ধ নির্দেদষ প্রজ্ঞ। কর্তৃক সংশোধিত হইতে ভয় পায়, 
যে তাহার কথা না শুনিয়া! পথভ্রষ্ট হয়,--সে মনুষ্য অবশ্তই এই প্রঙ্ঞ। 
নহে) সেই প্রজ্ঞা, যে মনুষ্যের অনিচ্ছাসত্তেও ষনুষ্কে নিয়ত 

ংশোধন করে। সকল বিষয়ের মধ্যেই ছইটি মুষতত্ব আমাদের 


৬ মত্য, হুদার, মঙ্গল। 


অন্তরে আমরা উপলব্ধি করি। তন্মধ্যে একটি দান করে-_অপরটি 
গ্রহণ করে; একটি অভাব অনুভব করে, অপরটি সেই অভাব পূর্ণ 
করে; একটি ভ্রমে পতিত হয়, অপরটি সেই ভ্রম সংশোধন কৰে) 
একটি অতিমাত্র ঝুকিয়া স্বস্থান হইতে পরিচ্যুত হয়, অপরটি তাহাকে 
আবার খাড়া করিয়! তুলে; প্রত্যেক মন্তুযুই, একটা সীমাবদ্ধ জ্ঞান-_ 
একটা পরাধীন জ্ঞান আপনার অন্তরে অনুভব করে ;১-- সেইরূপ 
একটা জ্ঞান, যাহা স্ব্যতন্ত্য অবলম্বন করিলেই, পথভ্রষ্ট হইয়া পড়ে 
এবং যতক্ষণ একটি উচ্চতর ঞ্লব নিত্য সার্বভৌম জ্ঞানের অধীনে না 
আইসে ততক্ষণ সংশোধিত হইতে পারে না। এইরূপ প্রতোক 
মনষ্ই আপনার অন্তরে এমন একটা জ্ঞান্র আভাদ পার যাহা 
সীমাবদ্ধ, যাহা বিভক্ত, যাহ। ধার-করা) এবং যাহা এমন-একট। কিছুর 
আকাজ্জা করে যাহার দ্বারা সে প্রতিমুহুর্ত সংশোধিত হইতে পাকে। 
এই একই প্রজ্ঞা সকলেরই মধ্যে বিভিন্নমাত্রায় বিদ্যমান ; তন্মধ্যে 
কতকগুলি লোক জ্ঞানিপদবাচা ) কিন্তু এই জ্ঞান তাহার! একই 
মূল-উংস হইতে প্রাপ্ত হয়েন; তহার। এই জ্ঞানের প্রসাদেই জ্ঞানী 
হইয়াছেন। এই জ্ঞানের তুলন৷ নাই--দ্বিতীয় নাই ।” 

৪৮ পরিচ্ছেদ এই জ্ঞান_-এই সর্বসাধারণ জান, যাহ! মানুষের 
অন্ত সমস্ত অসম্পূর্ণ 'ও সীমাবদ্ধ জ্ঞান অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ _এই ভ্ঞানট 
কোথায় আছে ? এই দৈববন্ত! যাহার বাক্যের বিরাম নাই-যাহার 
বিরুদ্ধে লোকেরু সমস্ত অন্ধসংস্কার কিছুই করিয়া উঠ্িতে পারে না- 
এই দৈববক্তাটি কোথায় আছেন? যাহার পরামর্শ সর্বদা আবশ্যক 
হয়, যাহা মনুষ্যমাত্রকেই আলোক দান করে, সেই জ্ঞানটি কোথা 
অধিঠিত ? যেমন কুর্য্যের কিরণ মানব-চক্ষের উপাদান-বস্ত নহে, সেই 
রূপ আমাদের মনও আদিম জান নহে, সার্বভৌম ফ্রক সত্য নহে 


ঈশ্বর মূলতত্বের মূলতন্ব। ৩ 


গুধু উহা! একটা দ্বারমাত্র_যাহাঁর মধ্য দিয়া এই আদিম আলোক 
ম্চারিত হয় এবং সঞ্চারিত হইয়৷ উহাকে আলোকিত করে 1% 

৪৯ পরিচ্ছেদ। “ছুই প্রকার জ্ঞান আমাদের অন্তরে আমরা! 
উপলব্ধি করি $ উহার মধ্যে একটি আমি স্বপ্ন'-_অপরটি আমার উর্দে 
অবস্থিত। আমার অন্তরস্থ জ্ঞানটি অতীব অপূর্ণ, অনিশ্চিত, ভ্রমাধীন, 
পরিবর্তনশীল, সীমাবদ্ধ? উহার কিছুই আপনার নহে--সমস্তই ধার- 
করা। অপর জ্ঞানটি সার্কভৌম এবং উহা! মন্তয্য অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ। 
উহা পূর্ণ, নিতা, রব, সর্বত্র প্রকাশিত, ভ্রমসংশোধক, উহ! কখন 
নিঃশেধিত হয় না, উহা! বিতক্ত হয় না, অথচ উহাকে যে চায় সেই 
পায়। যাহা আমার এত নিকটে অথচ আমা-হইতে এত ভিন্ন--এই 
পূর্ণ জ্ঞানটি--এই পরম জ্ঞানটি কোথায় অধিষিত ?--অবশ্ঠই ইহা 
একটি বাস্তবিক সত) আমর| যাহ! অন্বেষণ করিতেছি, ইহাই কি 
ঈশ্বর নহেন ?” 
দ্বিতীয় ভাগ--১২৪২৯ পরিচ্ছেদ । “আমার মধ্যে একটি অপী- 
মের ভাব-॥অপীম পূর্ণতার ভাব বিদ্যমান--এই ভাবটি কোথা হইতে 
পাইলাম ? যাহা আম! অপেক্ষা বহু উচ্চে অবস্থিত-যাহা আমাকে 
অনন্তগুণে অতিক্রম করিদ্া রহিয়াছে»_যাহা আমাকে আমার দৃষ্টি 
হইতে তিরোহিত করে-যাহা অসীমকে আমার নিকট উপস্থিত, 
করে-_তাহা কোঁথ। হইতে আসিল? ইহাকে আমি কোথা হইতে; 
গাইলাম ?-_পুনর্াঁর বলি,_-এই অনীমের, প্রতিরূপটি-এই অসীম 
কল্প পদার্থট-_-সসীমের সহিত যাহার কোন সাদৃশ্তই নাই-_ইহা 
কোথা হইতে আগিল.? ইহা আমারই অন্তরে বিদ্যমান, অথচ আমা 
অপেক্ষা অধিক ; আমার নিকটে উহাই সমস্ত--উহার নিকটে, আমি 
কিছুই নয়, এইরূপ আমার মনে হয়। আমি উহাকে মুছিয়া ফেলিতে 


৬৮ সত্য, সৃনর, বদলা 


পারি না, অন্ধকারাচ্ছর্ন করিতে পারি না, হাস করিতে পারি না, 
উহার প্রতিৰাদ করিতেও পারি না,। উহা আমারই মধ্যে বিদ্যমান, 
অথচ আমি নিজে উহাকে আমার মধ্যে স্থাপন করি নাই,_-আমি 
উহাকে আমার ষধ্যে উপল্ধি করি মাত্র। অন্বেষণ করিৰার পূর্বেই 
উহা! আমার মধ্যে আপনিই আগিয়! রহিয়াছে ; তাই আমি উহাকে 
উপলব্ধি করিতে পারিতেছি। ইহা চিরকালই সমানভাৰে রহিয়াছে » 
আমি যখন উহাকে চিস্তাও করি না--অন্য বিষয় চিন্তা করি--তখনও 
উহা রহিয়াছে । যখনই অন্বেষণ করি তখনই আমি উহাকে পাই » 
উহ! আমারু উপর নির্ভর করে না; আমিই উহার উপর নির্ভর 
করিয়া আছি--এই অপীমের অশীম্ প্রতিবূপটিকে কে আমাকে দান 
করিল? উহা কি আপন! আপনি উৎপন্ন হইল? এই যে অপীমের 
অনীম-গ্রতিরপ, ইহার কি কোন মূলরূপ নাই ইহাককি কোন; 
মূল কারণ নাই? ৰলিতে কলিতে কোথায় আসিয়। পড়িলাম! একি 
অদ্ভূত ব্যাপার! অতএব এই দিদ্ধান্তটি অপরিহার্ধ্য ইহা অসীম 
ও পূর্ণ সত্য; ইহা আমার ধারণায় সাক্ষাৎ তাকে উপস্থিত হয়; যে 
অদীমের ধারণাটি আমার, মনে আমি উপন্গন্ধি করি উহার মূলটিও 
অসীম” 

& পরিচ্ছেদ। “আমার ধার্ণাগুলিই আমি স্বয়ং; কেনন! 
উহাই আমার জ্ঞান-পদধার্থ। আমার ধারণাসমুহ এবং আমার অন্ত- 
রের অন্তরতম জ্ঞানপদার্থটি--এই উভয়ই আমার নিকট একই 
বলিয়। প্রতীয়মান হয় । পক্ষান্তরে, আমার মন পরিবর্তনশীল + 
উহা! তাড়াতাড়ী “একট! পিদ্ধান্তে উপনীত হয়, না বুঝিয়া বিশ্বাস 
করে; আপনার ধারণাগুলির সহিত এঁক্য করিয়াই যুক্তিবিচার 
নি্পর করে_ সেই সব ধারণা যাহা ধর» ও নিত্য। কিন্ত আষার 


ঈশ্বর মূলতন্বের মূলতন্ব ৷ ৬ 


চিৎ-প্রতিবিহ্বগুলি আমি নই ; আমার ধারণাগুলি আমি নই ! এই 
ধারণাগুলি তৰে কি 1--এই ধারণাগুলিই কি ঈশ্বর? আমার মন 
অপেক্ষা নিশ্চয়ই উহারা শ্রেষ্ঠ, কেননা উহারা মনকে সংশেধন করে, 
_যথাপথে স্থাপন করে। উহাদের পরশ্বরিক প্রকৃতি ; কেননা, ঈশ্বরের 
স্তায় উহার! সার্বভৌম ও ঞ্রব। যাহা সার্বভৌম ও প্রৰৰ তাহাকে 
যতটা “অস্তিণ” বল! যায়, অতটা! “অস্তি” অন্য কিছুরই সন্বন্ধে বল! 
যায় না! যাহা, পরিবর্তনশীল, চলমান্‌,.ধার-করা,--তাহাই যধ্দি 
বাস্তব পদার্থ হয়,_তবে, যাহ! ধ্রুব ও নিতা, যাহা অবশ্য ন্তাবী, তাহা! 
আরও কত না বাস্তব হইকে। অতএব দেখ। আবশ্তক--আমাদের 
প্রকৃতির মধ্যে, আমাদের চিৎ প্রতিবিদ্বগুলির মধ্যে, এমন কিছু 
আছে কি নাযাহা বাস্তব-সত্তা-বিশিষ্ট ;১--এমন-কিছু যাহা আমার 
মধ্যে আছে অথচ যাহা আমি নই, যাহা আমা অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ) ন। 
ভাবিলেও যাহা! আমার মধ্যে বর্তমান ;--যাহার সহিত আমি একাকী 
বাস করিতেছি ; মনে হয় যেন আমি আমার নিজের সহিত বাস করি- 
তেছি না; যাহা আমা-অপেক্ষা বেশী প্রত্যক্ষ, বেশী ঘনিষ্ট। ন 
জানি সে কি অপূর্ব পদার্থ যাহা এমন ঘনি্ অথচ এমন ছুজেয-_সে 
ঈশ্বর ভিন্ন আর কি হইতে পারে 1” 

এক্ষণে অঠাদশ শতাবির খ্‌.ষীয় আচার্যদিগের মধ্যে সর্বাপেক্ষা! 
সারবান ও 'প্রামাণিক লেখক (05586৮) বস্থয়ে কি বলেন শুনা 
যাঁক। তিনি তাহার “ন্যায় প্রকরণ এবং এরশ্বরিক জ্ঞান ও আম্মজ্ঞান” 
নামক গ্রন্থে তাহার মতামত ব্যক্ত করিয়াছেন । 

বন্থুয়ে তিন গুরুর মন্ত্রে দীক্ষিত, এরূপ বলা যাইতে পারে; 
সেন্ট অগষ্টিন্ দেন্ট টমান্‌, ও দেকার্ড,। নাভারের মহাবিদ্যালয়ে, 
সেন্ট টমাস্-প্রচারিত ঈষং-রূপাত্তরিত অ্ারিষ্টলের মতবাদে তিনি 


5 সতা, সদর, মঙ্গল। 


প্রথম দীক্ষিত হন, সেই সঙ্গে সেপ্ট অগষ্টিনের রচনাদি পড়িয়াও 
তাহার আত্মা পরিপুষ্ট হয়) এই সব প্রাচীন টুলো-সম্প্রদায়ের মত- 
বাদ ছাড়। সে সময়ে দেকার্তের দর্শনতন্বও খুব প্রসার লাভ করে। 
তিনি দ্বেকার্তের মতটিই অবলম্বন করেন ; এবং সেই সঙ্গে অগষ্টিনের 
সহিত কতকট! সমন্বয় ও সেণ্ট টমাসের মত কতকটা রক্ষ/ করিতেও 
চেষ্টা পাইয়াছিলেন। তিনি দর্শনশান্ত্রে নৃতন কিছুই উদ্ভাবন 
করেন নাই। তিনি সমস্তই অন্যের নিকট হইতে গ্রহণ করিয়াছেন, 
কিন্ত সমস্তই মাজ্জিত আকারে--পরিশোধিত আকারে গ্রহণ করিয়া 
ছেন। তাহার ভাষার ঘেমন জোর, তেমনি তাহার লেখাতে৪ 
সৃবিবেতনার পরি5য় পাওয়া যায়। তাহার যে লেখাশুলি উদ্ধৃত 
করিনা তোমাদের সম্মুখে আমি অর্পণ কৰিৰ এবং তোমাদের স্থৃতিপটে 
আঅফ্কিত করিবার চেষ্টা করিব, তাহাতে ম্যালব্রাশের লালিতা অথবা 
ফেনেলোর অকুরন্ত প্রাচূর্যা দেখিতে পাইবে না। কিন্কু তাহা অপেক্ষা 
আর একটা ভাল জিনিন দেখিতে পাইবে । দে কি?-_না)_- 
স্ুম্পইতা ও শব্দাপির যথাবথ-প্রয়োগ | 

যে প্রকরণের দ্বারা, মূল-ধারণাগুলি হইতে।-_সার্বাতৌম ৪ 
অবশান্তাবী তন্বপমূহ হইতে,ঈশ্বরতন্বে উপনীত হওয়া যায়, 
ফেনেলে সেই প্রকরণটি ভাল করিনা গুছাইম্া বলিতে পারেন নাই। 
বন্থুয়ে বেশ জোরের সহিত ও পূর্ণমাত্রায় সেই প্রকরণটির প্রয়োগ 
ও ব্যাখ্যা করিয়াছেন। আমরাও সেই একই মুলতত্বের দোহাই 
দিতেছি, সেই মূলতত্ব যাহা হইতে বিষয়ীপুরুষের কতকগুলি উপাধি 
_*সত্্-বিশেষের কতকগুলি গুণ আছে কলির! পিদ্ধ হয়; সেই মূল- 
তন্ব হইতে, এইরূপে দিদ্ধ হয় যে, নিয়ন্তার মধো কতকপুপি আদি- 
নিয়ম রহিয়াছে, সনাতন পুরুষের মধো, কতক: গুলি নিত্যতদ্ব অনন্য 


ঈশ্বর মূলতত্বের মূলতব্ব। পঠ. 


ক্কাঁল ধরি অবস্থিতি করিতেছে। বন্ুয়ে” সেন্ট জগঞ্টিন্‌ হইতে, 
এমন কি প্লেটো! হইতেও বাক্য সকল প্রমানম্বব্ূপ উদ্ধত করি- 
য়াছেন। | 
প্লেটোর “আইডিয়।”; যাহা বাস্তবপক্ষে ঈশ্বরের মধ্যেই অবস্থিত 
-তাহাকে সতন্ত্র সন্তাবান্‌ বলিয়া পাছে কেহ অভিহিত করে এই 
জন্য তিনি গোঁড়া হইতেই প্রেটোর আইডিয়ার ব্যাখা। করিয়াছেন 
এবং প্রতিপক্ষকে খণ্ডন করিয়া আত্মপক্ষ সমর্থন করিবার চেষ্টা 
পাইয়াছেন। 

হ্যায়-প্রকরণ-প্রথম খণ্ড, ৩৬ পরিচ্ছেদ'..“যখন আমরা বলি, 
খজ্ুভুজত্রিকোণ এমন-একটা আকার যাহ! তিনটি খজুতুজের দ্বারা 
সীমাবদ্ধ, এবং যাহার তিনটি কোণ, উহার ছুই খজু ভুজের সমান-_ 
কিছুমাত্র কমও নহে, বেশীও নহে) ইহার পরেই যখন আমরা তিন 
ভুজ বিশিষ্ট ও তিন সমান কোণ-বিশিষ্ট সমভূজ-ত্রিকোণের আলোচন! 
করি তখন উহা! হইতে এইরূপ প্রতিপন্ন হয় ষে উক্ত ত্রিকোণের 
প্রত্যেক কোণ_-একটি খন্কু কোণের কম। আবার যখন একটি খু 
কোণ আলোচনা করিঝা দেখি, পূর্ববর্তী ধারণাগুনির সহিত সংযুক্ত 
এই খজজু-কোণের ধারণার মধ্যে এই তৰটি স্পষ্ট দেখিতে পাই যে, এই 
ত্রিকোণের ছুই কোণ অগত্যা তীক্ষু মুখী এবং এই দুই কোণ ঠিক 
একটি খজু কোণের সমান,বেশীও নহে, কমও, নহে) এই ধারণা- 
টির মধ্যে কিছুই আগন্তক নহে, পরিবর্তনশীল নহে; অত এব এই 
ধারণাগুলি, নিত্যতত্ব সমূহেরই প্রতিরূপ। এরূপ সম-তুজ অথবা! খজু- 
কোণ ত্রিকোণ, প্রক্কতি-রাজ্যে যদি নাও থাকে, তথাপি আমরা যে 
সকল তত্ব এইমাত্র আলোচন! করিলাম, সেই তন্বগুলি সত্য ও সংশয়- 
বিরহিত। ফলত, আমি একটা সমতুজ অথবা খজু-কোণ ত্রিকোণ 


নই সভভা, সনাধ, মঙগল। 


কখনও দেখিরাছি কিনা, নিশ্চয় করিয়! বলিতে পারি না। আানুষৈত 
হাত যতই কেন নিপুণ হউক না, কম্পাস কিন্বা রুলের দ্বারা এমল 
কোন রেখা টানা যাইতে পারে না যাঁহা একেছারে খজু) কিম্বা! ভূজ- 
শুলি ও কোণগুলি এরূপ হইতে পারে না যাহা সম্পূর্ণরূপে পরস্পরের 
লহিত সমান । অপুষ্বীক্ষণ যঙ্্েতর দ্বারা চোখে দৈখিতে গাইষে যে, 
আমাদের আক] রেখাগুলি ঠিক খজুও নহে, ঠিক্‌ ধারাধাহিকও নহে 
সুতরাং ঠিক সমান নহে । অতএব আমরা যাহা কিছু দেখিয়াছি 
ভাহা সমভূজ ও খজু কোণ-বিশিষ্ট ত্রিকোণেন্ব অসম্পূর্ণ প্রতিরূপ মাত্র; 
ভাই এরূপ ত্রিকোণ 'প্রকৃতিরাজ্য আছে ফি না কিংবা মাষের হাতে 
বচিত হইতে পারে কি না, আমর! নিশ্চয় করিয়া বলিতে পানি না। 
ইহা সবেও, ত্রিকোণের ঘে প্রকৃতি ও গুণসফল আমরা দেখিতে 
পাই, তাহা নিরপেক্ষভাবেই সতা ও সংশয়রহিত $--তাহার প্রমাণের 
জন্ত জগতে-বিনামান কোন বাস্তৰ ত্রিকোণের অপেক্ষা রাখে না। 
সকল কালেই এই তন্বগুলি বুদ্ধিতে প্রতিভাত হয়) সুতরাং ইা 
নিতা সত্য। তা ছাড়া, যেহেতু মানধ-বুদ্ধি সতাকে উৎপাদন কৰে 
না, পরস্ সভ্াকে উপলব্ধি করিবার জন্ত তাহার দিকে শুধু মুখ 
ফিরাইয়!। থাকে ) - অতএব সমস্ত স্থষ্ট বুদ্ধিবৃন্তি যদি ধ্বংম হইরাও 
ধায়, তবু এই সকল সত্য অপরিবর্তিত ভাবেই অবস্থিতি করিবে 1 
২৭ পরিচ্ছেদ। “যেহেতু, ঈশ্বর বাতীত কিছুই নিত্য নষ্চে, 
ফ্রব নহে, শ্বতন্ব নহে,-অতএৰ এইরূপ দিদ্ধান্ত করিতে হয় যে, 
এই সব সতা আপনার্দের মধ্যে অবস্থিতি করে না,_কেবল ঈশ্বরে- 
তেই অবস্থিতি করে); সেই সব নিতা তত্ব চিৎ-সত্বাপ মধ্যেই 
জবস্থিতি করে, যাহা ঈশ্বর ৰাতীত আর কিছুই নহে।” 
“আমাদের প্রস্তাবিত এই নফল নিত্য সত্যগুলিকে জানে! 


ঈয় মূলভর্েয় মুলতত্ব। , সখ 


প্রীকৃ্ত সডারগে দীড় করাইবার জন্য, কেহ কেহ এইরূপ কল্পনা 
করেন যে, ঈশ্বরের বাহিরে কতকগুলি নিত্য সারসত্তা আছে। ইহ 
ওকট| নিছক্‌ ভ্রা্তি। তাহারা ইহা বুঝেন যে ঈশ্বরই সকজ 
তার মূল) তাহারই জ্ঞানশক্তি হইতে বিৰিধ সভা উৎপন্ন হয়? 
তাহারই জ্ঞানের যধ্যে সর্বাদিম চিৎ-কল্পনাগুলি অবস্থিতি করে -- 
ঘঅথব৷ সেন্ট অগষ্টিন যেরূপ বলেন,_নিত্য বস্তসমূহের হেতুগুলি 
ঘবস্থিতি করে।”” 

“এইরূপ, স্থপতি-শিন্পীর মানসপটেও একট! বাড়ীত কল্পনা 
'ঞ্কিত থাকে; সেই ৰাড়ীটি শিল্পী আপনার অন্তরেই দেখিতে 
পায়; এই আত্ন্তরিক আদর্শের নকলে নির্মিত বাড়ীগুলা ধ্বংস 
হইয়া গেলেও্য তীহার সেই মানসী অট্রালিকা ধ্বংস হয় না; এবং 
যদি এই শিল্পী নিত্যপুরুষ হন, তাহা হইলে তীহার বাড়ীর কল্পনা ও 
হেতুচিও নিতা হইবে। মর্ত্য শিল্পী কথা ছাড়িয়া দিয়া অমর শিল্পী 
বিশ্বকর্মীর কথ! ধর; সেই বিষ্বকর্শীর অপরিবর্তনীয় ধ্যানের মধ্যে 
একট! আদিম পরা-শিল্পকলার আদর্শ চিরবিদযমান ;--উহাই সকল 
পরিমাণের, সকল নিয়মের,সকল সুষমার, সকল যুক্তির, সকল সত্যের 
মূলপ্রশ্রবণ। এই সব নিত্যকালের সত্য যাহা আমাদের চিত্তে 
প্রতিভাত হয়,_-ইহা বিজ্ঞানের প্রত বিষয় ; যাহাতে আমরা বাস্ত- 
বিক পাত্ডত্য ল্রাভ করিতে পারি, এইজন্ত প্লেটো সেই সব আইডিয়ার 
প্রতি আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছেন; সেই সব আইডিয়া-. 
যাহা গঠিত হয় না» যাহা পূর্ব হইতেই রহিয়াছে) যাহা জন্মায় না, 
কলুবিত হয় না, যাহা! আপনি আপনাকে প্রকাশ করে, আবার আপ- 
নিই লয় হয়_যাহা নিত্যকাল বিদ্যমান। প্লেটো! বলেন ইহা সেই 
বামন জগৎ, যাঁহা স্উজগতের পূর্বে বিধাতার চিত্তাকাশে অবস্থিতি 


ও 


ণঃ সতী, হুন্দয, মঙ্গল। 


করে, এবং উহাই সেই অপরিবর্তনীয় আদর্শ াহীর নকল এই মহতী 
বিশ্ব-রচনা। সত্য উপলদ্ধি করিবার জন্ত, প্লেটে আমাদিগকে এই 
সব নিতা, অপরিবর্তলীয়, জন্ম-জরার অতীত্ত “আইডিয়া” নিকট 
যাইতে বলেন। তাই তিনি বলিয়াছেন এই আইডিয়াগুলি, এশ্বরিক 
'ইডিয়ারই প্রতিবূপ,_-তীহা হইতেই সাক্ষাংভাবে উৎপন্ন, উহা 
ইনত্্িয়ের দ্বার দিয়া জাইসে না) ইন্দ্রিয় উহাদিগকে আমাদিগের 
চিত্তে প্রকাশ করে মাত্র, গড়িয়া তোলে না। কেন না, আমরা 
কোন নিত্যৰস্ত গ্রত্যক্ষ দেখি নাই, অথচ নিত্যৰস্তর ধারণ। আমাদের 
মনে স্পষ্ট রহিয়াছে- অর্থাৎ চিরকাল সমান রহিয়াছে ? পুর্ণ ত্রিকোণ 
আমরা কখন দেখি নাই, অথচ ম্পষ্টকূপ উহা বুঝিতে পারি, সংশয়- 
রহিত বিবিধ তত্ত্বের ধার! উহা! আমর পিদ্ধ করি। এই সমস্ত কিসেন্র 
নির্শন? প্লেটে! বলেন, এই সমস্ত আইডির যে, ইঞ্জিয়ের দ্বার 
দিয়া আইসে না__ইহা তাহারই নিদর্শন 1৮ 

বন্থুয়েককত “ঈশ্বরজ্ঞান 'ও আয্মজ্ঞানের আলোচন]1” ৪ পরিচ্ছেদ 
--৫ প্যারাগ্রাফ £_-“আমরা পূর্বেই ৰলিরাছিত নিত্যতন্ব সমৃহই 
বুদ্ধিবৃত্তির বিষয়। পরিমাণ-ঘটিত যে সকল নির়ষের দ্বারা আমর 
স্মস্ত পদার্থ পরিমাপ করিয়া থাকি, তৎদমস্তই নিতা ও ঞ্রব। 
আমর! স্প্টরূপে জানি, বিশ্বব্রঙ্ধাণ্ডে যাহ! কিছু আছে, তাহার পরি: 
মাণ__হয় খুক বৃহৎ, নয় খুব ক্ষুদ্র; হয় খুব সবল, নয় খুব ছূর্বাল? 
এবং আমর! ইহাও জানি এই নকল পরিমাণের সহিত নিতাত্ 
সমূহের ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে। গণিত-শাস্্ে কিংবা অন্য যেকোন 
বিজ্তান-শান্ত্রে যাহা কিছু প্রমাণ প্রয়োগের দ্বার সিদ্ধ হয়, ততসমস্তই 
নিত্য ও ধব। কেন না, গ্রমাণপ্রয়োগের ছার শুধু ইহাই প্রদশিত 
হ্য়_যাহা প্রমাপপিদ্ধ তাহাই ঠিক, তাহা ব্যতীত আর কিছুই 


ঈশব় সূলততবের মূলতন্ব। ৭৫ 


হইভে পারে না। তাছাড়া,যে সকল বস্তর সহিত আমরা পরি- 
চিত, তাহাদের প্রকৃতি ও ধরব জানিবার জন্ত,-যেমন মনে কর, 
একটা ত্রিকোণ, একটা চতুফষোণ, একট! বৃত্ব-ইহাঁদের প্রকৃতি 
ও ধর্ম জানিবার জন্য, অথবা তী সকল আকৃতির মধ্য কিরূপ 
পরিমাণের নিয়ম আছে তাহা জানিবার জনা, _ প্রকৃতি-রাজো, এ 
প্রকার আকুতি বাস্তবিক আছে কি না, জানিবার প্রয়োজন হয 
না। শ্রীসকল আকৃতির পূর্ণ আদর্শ আমি কখনও দেখি নাই, 
ইহাও আমি নিশ্যয় করিয়া বলিতে পারি। অথবা, গতিক্রিয়ার 
প্রকৃতি জানিবার জন্ত, কিংবা ধর প্রত্যেক গতিক্রিয়ায় যে সকল 
রেখা-পথ অনুস্থত হন্ন তাহার প্রকৃতি জানিবার জন্য, কিংবা যে 
প্রচ্ছন্ন পর্রিমাণ-নিয়মে এ গতিক্রিয়া বিকাশ প্রাপ্ত হয়, সেই সকল 
পরিমাণ-নিয়ম জানিবার জনা, গ্ররুতি-রাজ্যে রূপ কোন গতি- 
ক্রিয়া ৰাস্তবিক আছে কি ন| তাহা আমাদের ভাঁবিবার প্রয়োজন 
হয়না। এই সকল বস্তর ধারণা আমার মনে যখনি প্রকাশ পাইল 
অমনি আমি জানিলাম__উহার বাস্তব সত্তা! থাকুক বা! ন| থাকুক, __ 
উহা! এন্বপই হইবে; উহার অনা কোন প্রক্কৃতি হওয়া! অসম্ভব ১ 
উহা অন্ত কোন প্রকারে গঠিত হওয়া অনম্ভব। যাহার সহিত 
আমাদের আরও নিকট-সম্বন্ধ--সেই বিষয়টিও এই সকল নিত্য 
তত্বের দাব্রা আমাদেন্ব বোধগম্য হইয়। খাকে। যখন কোন মনুষ্য 
থাকিবে না, আমিও থাকিব না, তখনও জ্ঞান-বুদ্ধি-অনুসাক্কে চলা,__ 
জ্ঞান-ুদ্ধি-সম্পন্ন মনুষ্য মাত্রেরই মুখ্য কর্তব্য) স্বী জন্মদাত 
ঈশ্বরকে বিশেষ করিয়া! অন্বেষণ করা বর্তবা ;--এই জন্য কর্তব্য, 
গাছে তাহাকে না জানিবার দরুণ আমাদের কৃতজ্ঞতা! প্রকাশের 
ক্রট হর। এই সকল সভা, এবং অন্তা্ত সত্য যাহ! আযর। নি:সংশন্ক 


4 সত, সুন্দর, মঙ্গল | 


ধুক্তির ভ্বার| শিদ্ধ করি, তাহ! ত্রিকাল-নিরপেক্ষতাবে অবস্থিতি 
করে। যে কোন-কালেই মানব-বুদ্ধিকে স্থাপন কর না কেন, পু 
সকল সত্য মানব-বুদ্ধিতে প্রতিভাত হইকে; মানকবুদ্ধি এ সকল 
সত্য জানিতে পারিবে । মানব-বুদ্ধি এ সকল সত্যকে উৎপাদন 
করে না- প্রাপ্ত হয় মাত্র। আমাদের জ্ঞান, ভ্রেয় বিষয়কে সৃষ্টি 
করে না,--জ্ঞেষ বিষল্প আমাদের জ্ঞানে প্রর্তিভাত হয় মাত্র । অতএব 
এই সকল সত্য যুগযুগাস্তরের পূর্বেও বিদ্যমান ছিল; যখন কোন 
মানব বুদ্ধির অস্তিত্ব ছিল না,-তখনও বিদ্যমান ছিল। পরিমাণের 
নিরমানসারে এখানে যাহা কিছু অবস্থিত, অর্থাৎ যাহা কিছু আমর! 
গ্রকৃতি-রাজ্যে দেখিতে পাই, আমি ছাড়া তৎসমস্তই ধ্বংস হইয়া 
গেলেও, এই সকল পরিমাণের নিয়ম আমার মনোমধ্যে সংরক্ষিত 
হইবে এবং তখনও আমি স্পষ্ুন্সপে দেখিতে পাইক যে, এই সকল 
নি্মই নিত্যকালের স্ুুনিয়ম, নিত্যকালের সারসত্য , এমন কি, 
অন্যান্য বস্র সহিত আমিও যদি ধ্বংস হইয়া যাই, তথাপি' উহা! নিত্য- 
কালের স্বনিযম-নিত্যকালের সারনত্যরূপেই অবস্থিতি করিবে ।* 

“এখন যদি আমি অন্বেষণ করি, কোথায় এৰং কোন্‌ বস্তরতে 
এই সব নিতা 'ও ফ্ব তন্বসমূহ অবস্থিতি করে, তাহা হইলে আমি 
স্বীকার করিতে বাঁধা হইব, এমন একটি বন্ধ আছে যাহাতে মূল: 
সত্তা নিতাকাল হইতে বিদ্যমান ; যাহার মধ্যে এই সকল সত্য 
চিরকাল .উপলন্ধ হইয়া থাকে । এ বস্তই সাক্ষাৎ সত্য; উহার 
বাহিরে যাহা কিছু আছে এবং যাহা কিছু সত্য বলিয়া! আমর! উপ. 
লব্ষি করি,_তৎসমস্তই উহা! হইতে উৎপর | 

এ বস্তর মধ্যেই আমি এই নিত্য সত্যগুলি দেখিতে পাই ; এবং 
উহ্থাকে দেখিক্ডে হইলে, যাহা করব সত্য-পূর্ণ সত্য সেই দিকের 


ঈশ্বর মূলতব্বের মূলতন্ব। তি 


আমাদের মুখ ফিরাইতে হয়, এবং এইরূপে আমর! সত্যের আলোক 
প্রাপ্ত হই । 

এই নিত্য বস্তই ঈশ্বর, নিত্যকাল হইতে বিদামান, নিত্যকাল 
হইতে সত্তাবান_-নিত্যকাল হইতে মূলসত্যরপে অবস্থিত। এই 
নিতাবস্ততেই নিতাতত্বসমূহ প্রতিষ্ঠিত। এখানেই আমি নিত্যতন্ব 
সকল দেখিতে পাই, আমার ন্যায় সকল মনুষ্যই দেখিতে পায়, 
এবং চিরকাল উহাদ্িগকে ধ্বভাবে আমাদের সমক্ষে দেখিতে 
পাই। আমরা পূর্বে ছিলাম না) আমাদের একটা আরম্ত আছে; 
কিন্ত ইহা আমরা জানি, এই সত্য নিতাকাল হইতে বিদ্যমান। 
এইরূপে আমরা এমন একটি আলোক প্রাপ্ত হই যাহা আমাদের 
অপেক্ষা উচ্চতর); এই উচ্চতর আলোক দিয়াই আমরা বুঝিতে 
পারি, আমরা ভাল কাজ করিতেছি কি মন্দ কাজ করিতেছি; 
অর্থাৎ আমীদের জীবনের উপাদানস্বর্ূপ যে সকল মূলতত্ব বিদ্যমান 
তদনুঙ্ারেই আমর! কাজ করি কি না, তাহা আমরা বুবিতে পারি। 
সেইথানেই-_অগ্ঠান্ত সতোর সঙ্গে, আমাদের আচরণের এব নিয়ম 
সকলও দেখিতে পাই ; আরও দেখিতে পাই, আমাদের কতকগুলি 
অপরিহার্ধ্য কর্তবা আছে; এবং যে সকল বিষয় আমাদের পক্ষে 
স্বভাবতঃ ভালও নহে মন্দ৪ নহে, সেই সব বিষন্ন সম্বন্ধে, মানব- 
সমাজের পক্ষে যাহা সর্বাপেক্ষা হিতকর, তদন্ুবর্তী হওয়াই প্রকৃত 
কর্তব্য। এইরূপে ধনী ব্যক্তিরা, ভাষা ও আঁচার-ব্যবহারসম্বন্ধে 
যে্ূপ দেশপ্রথার অধীন হইয়া থাকে, সেইরূপ উত্তরাধিকার ও 
শান্তিরক্ষার জনাও রাজনিয়মের বশবন্তী হইরা থাকে। কিন্তু মনুষা 
মাত্রই আপনার অন্তরে একটি অনঙ্ঘনীয় নিয্নমের আদেশ-বাঁণী 
এগুনিতে পায়; সেই নিয়ম বলে :- কাহারও প্রতি অন্ঠায় করা 


৭৮ সতা, হুদর, মঙ্গল। 


উচিত নহে) তোমার প্রতি অন্তায় করিলেও তুমি কাহারও গ্রতি 
অন্তার় করিবে ন। যে মনুষ্য এই সকল সত্য উপলব্ধি করে, সে 
দেই সকল সত্যের দ্বারাই আপনাকে বিচার করে, এবং নেই 
সকল সত্য হইতে পরিদ্ষ্ট হইলেই, আপনাকে অপরাধী বলিয়া 
সাবাস্ত করে। আরও ঠিক্‌ করিগা বলিতে গেলে, ধ সকল সতাই 
মন্নধাকে বিচার করে; কেন না, এই সকল সতা মানুষের বিচার- 
নিপন্তির অনুবর্তী নহে, প্রত্যুত মানুষের বিচারনিষ্পৰি এ 
সকল সত্যেরই অন্বর্তী হইয়া থাকে । মানুষ জানে যে, তাহার 
যেরূপ প্রক্কৃতি তাহাত্তে তাহার বিচারনিষ্পত্তি কখনই ধৰ হইতে 
পারে না, তাই সে এঁ কল নিত্য সত্যকেই বিচারের মৃল-নিয়মরূপে 
বরণ করে, এবং উহাদেরই সাহায্যে সে ঠিক্‌ বিচার করিতে সমর্থ 
হয়। 

এই সমস্ত নিতাতৰ যাহা বুদ্ধির দ্বারা উপলব্ধ হয়) যাহা চির- 
কাল একই প্রকার--যাহা দ্বারা সমস্ত বুদ্ধিবৃত্তি নিরমিত হয় 
উহাতে কতকট! ঈশ্বরাংশ আছে, অথবা উহাই স্বয়ং ঈশ্বর । 

স্থতরাং এই সত্যসমূহের কিরদংশ মন্থুয্যর সম্পূর্ণরূপে বোধগমা 
হওয়| আবশাক, এবং স্বয়ং মন্গুধাই এই সমস্ত সত্যের কব প্রমাণ । 
কেন না, মনুষ্য যখন আপনার প্রতি দৃষ্টিপাত করে, অথবা তাহার 
চতুর্দিকে যে সকল সন্তা বিগ্তমান, সেই সকল সত্তার প্রতি দৃষ্টিপাত 
করে, তখন সে দেখিতে পায়,_-সকলেই কতকগুলি ফ্রুব নিগ্রমের 
অধীন--সতামূলক কতকগুলি করব নীতির অধীন। মনুষ্য আপ. 
নাকে আপনি উৎপাদন করে নাই, বিশব্ঙ্গাণ্ডেরর একটা ক্ষুদ্রতম 
অংশও উৎপাদন করে নাই,_এ কথা মহা জানে । মনুষ্য জানে 
যদি এই সক নিম সম্পূর্ণরূপে উপপন্ধ না হইভ, তাহা হইগে 


ঈশবক় টূলউবের মূল ৭৯ 


কোৌন-কিছুই হইতে পারিত না; মনুষ্য উপলব্ধি করে,_-এমন এক 
অনন্ত জ্ঞান থাকা আবশ্যক, যাহার মধ্যে সমস্ত সুশৃঙ্খলা ও সমস্ত 
সুষমার মূল ষীজ নিহিত। এই সকল সত্যের মধ্যে এতাশ পার- 
সপর্য্, এই সকল বস্তর মধ্যে এভাদশ সামঞ্জস্য,_এই জগতের 
মধ্যে এতাদৃশ জ্যবস্থা, অথচ এই পারম্পর্য্য, এই সামঞ্জস্য, এই 
নুাবস্থা সম্পূর্ণরূপে বুবিত্ে পায়ে এমন কেহ নাই-_-এ কখ। 
নিতান্তই অপঙ্গত | মনুষ্য কিছুই স্থৃষ্টি ফরে নাই, মনুষ্য এ সমস্ত 
উপলব্ধি করিতেছে মাত্র--তাও আধার সম্পূর্ণবগে মহে। কাজেই 
মন্থবোর এই গিদ্ধান্তে উপনীত হইতে হয় যে, এমন একজন ফেস 
আছেন ঘিনি এই সফল সত্য পূর্ণভাবে জামিতেছেন এবং যাহা 
হইতে এ সমস্ত উৎপন্ন 1” 
উক্ত পরিচ্ছেদের ৬ সংখ্যক প্প্যারাপ্টি সম্পূর্ণরূপে 'দেকার্তীয় 
ধরণের £--উহাতে বন্থয়ে এইরূপ প্রমাণ করিয়াছেন যে, যেহেতু 
মানব-আয্মা জানে, তাহার নিজের জ্ঞান অপূর্ণ, অতএব আর 
কোথাও এমন-কোন জ্ঞান অবশ্যই আছে যাহা সর্বাতোভাবে 
পূর্ণ। 
উক্ত পরিচ্ছেদের » প্যারাগ্রাফে, ঈশ্বরের সহিত সতোর কি 
সন্ন্-_এই বিষয়ে বস্থয়ে আবার নূৃতনভাবে আলোচনা করি- 
াছেন 
“সত্যের এই বিশুদ্ধ ভাবটি আমার মনে কোথা হইতে আপিল? 
যে সকল ধ্রুব :নিঘ্বম, আমাদের বিঢারযুক্তিকে পরিচাণিত করে, 
চরিত্রনীতি .গঠিত করে, যাহার দ্বার আমাদের চিত্ব, আক্ৃতি- 
বিশেষের ও গতিবিশেষের প্রচ্ছন্ন পরিমাণ আবিষ্কার করে-_-এই 
সকল নিয়ম মানব-চিত্তে কোথা হইতে আদিল? এক কথাক_ষে 


সকশ্ন নিতাসভা সম্বন্ধে আমরা এত আলোঁচন! করিভেছি--এই 
সকল নিতাসত্য মন্ষ্যের মনে কোথা হইতে আসিল? যে সকল 
ত্রিকোণ, চতুষ্কোণ ও বৃল্পের আকুতি আমরা স্থলভাবে কাগজে 
অন্কিত করি, উহাদের পরিমাণ ও সম্বন্ধ কি পূর্ধ হইতেই আমার 
মনে অঙ্কিত আছে 1? অথবা, উহ! অপেক্ষা, আর কোন সঠিক 
আদর্শ আছে যাহা হইতে এই সকল আকুতি আমাদের মনে প্রতি- 
ভাত হয়? এই সকল ত্রিকোণ ও বৃত্ত, জগতের ভিতরে কিংব। 
বাহিরে-কোধাও কি সম্পূর্ণ-বিশ্বদ্ধ আকারে অবস্থিভি করিতেছে, 
এবং তাহারই ভাব কি আমাদের মনে অঙ্কিত রহিয়াছে? এবং 
এই সকল যুক্তির নিয়ম ও আচারণের নিয়ম এমন কোথাও কি 
অবস্থিতি করিতিছে যেখান হইতে তাহাদের ফৰ সতাতা আমাদিগকে 
জানাইপ্া পিতেতছে? বরং ইহাই কি ঠিক নহে,_ধিনি, পরিমাণ, 
সামক্জল্য, এমন কি সতাকে, সর্বত্র বাপু করিনা রাখি়াছেন, তিনিই 
উহাদের ধৰ ভাব আনাদের মনে অগ্রিত করিনা পিয়াছেন ? *+ ৮৬ 
অতএব এইরূপ বুঝিতে হইবে,-মমাদের আত্মা, ঈশ্বরের আদশে 
গঠিত ;-_-তাই, সতাকে উপলব্ধি করিতে সমর্থ; সে সতা স্বর়* 
ঈখরের মধ্যেই প্রতিঠিত; আত্মা দেই মুল-আদশের দিকে, অর্থাং 
ঈশ্বরের দিকেই মুখ ফিরাইগা থাকে; যতটুকু সত্তা প্রকাশ করা 
ঈশ্বরের অভিপ্রেত, ততটুকু সতাই আম্মার নিকট প্রকাশিত হয় 
* *ঞ্ ইহাই আশ্চর্যের বিষয় যে, মানুষ এই সকল সত্য উপলব্ধি 
করিতেছে অথচ ইহা! বুঝে না থে, সমস্ত সত্য ঈশ্বর হইতেই আসি- 
তেছে, সমস্ত সত ঈশ্বরেই অবঞ্িতি করিতেছে, এবং সেই সত্য ঈশ্বর 
্ৰয়ং * * * ইহা নিশ্চিত, যাহ। কিছু আছে,_-যাহা কিছু জগতে 
পরিব্যক্ত রহ্রাছে, ঈশবরই দেই সমস্তের মূল-কারণ; তিনিই মুলসত্য। 


ঈশ্বর মূলভত্বের মৃূলতন্ব। ৯5 


অনন্ত শ্বরূপের সচিভ সম্বন্ধ থাকাতেই সতোর সত্যডা ; সত্যকে 
অন্বেষণ করিতে গিয়া আমর] তীহাঁকেই অন্বেষণ করি, সত্যকে লাভ 
করিতে পিয়া আমরা তাহাকেই লাভ করি 1১ 

৫ পরিচ্ছেদ_-১৪ প্যারা) ইন্দিয়াদি আমাদের আত্মা সতোর 
জ্ঞান আনয়ন করে না) ইন্জরিয়াদদি উহ্থাকে উদ্দীপ্র করে, প্রকাশিত 
করে, কতকগুলি কার্যাফম জানাইয়া দ্বে় মাত্র। মানব-নাছা 
কারণানুসন্ধানে প্রবৃত্ত হয়্; কিন্তু কোন উচ্চতর জ্বানালোক ছাড়া 
অর্থাং ঈশ্বর ছাড়া, কোন মুল কারণ, কোদ যোগবন্ধল, কোন মূল- 
ভন্ব আর কোথাও সেখুঁজিয়া পায় না। অতএৰ ঈশ্বরই সভা, 
স্বরূপ) ইনি সকলের মনে নিতা প্রতিভাত হইর়। থাকেন-ইনিই 
জ্ঞানের প্রকৃত উৎস; ইহা হইতেই জ্ঞান আলোক লাভ করে, 
ইস্টার দ্বারাই জ্ঞান নিশ্বান গ্রহণ করে, ইহার দ্বারাই ভ্ান জীবন 
খারণ করে” 

সপুদশ শতাকির শেষভাগে লাইব্নিজ্‌ (1:01) ) এই বিষয় 
নথন্ধে যে সাক্ষা দিয়াছেন ভাহাতে সাক্ষ্ের চূড়ান্ত হইয়াছে_আমা- 
দের সাক্ষাসংএহ সম্পূর্ণ হইয়াছে। 

তিনি তাহার “জ্ঞানক্রিরা সম্বপ্ধে চিন্তা” নাক গ্রন্থে বলিয়াছেন 
যে, প্রাথমিক তত্বগুলি ঈশ্বরের উপাধি। তিনি বলেন )--“মানুষ। 
মূলতৰ পধান্ত আরোহণ না করিয়া ততবসমূহের সমীচীন ব্যাথা! করিতে 
পারে--এক্সপ আমি বোধ করি না। মুলতন্বে পৌছিলে, ব্যাখা 
করিবারও আর কিছুই অবশিষ্ট থাকে না। কেন না, উহাই ঈশ্ব- 
রের চরম উপাধি।” 

প্দাশনিক মুলতত্বঃ নামক তাহার আর এক গ্রন্থে তিনি একই 
মত ব্যক করিগ্াছেন। “নিভামতাসমূহ এবং যে সকল তত্ব এই 

৯২ 





৮২ মতা, হৃন্দর, মঙ্গল। 


নিতাসতাকে অবলম্বন করিয়। আছে তংসমন্তই এমশ্বরিক জ্ঞানের 
অস্তভূতি ।” 

আর এক গ্রন্থে এইকূপ আছে ;--“কতকগুলি স্বচ্‌-দার্শনিক থে 
বলিয়াছেন,-ফদি সমস্ত জ্ঞান অন্তহিত হয় -এমন কি, যদি এরশ্বরিক 
ভ্ঞানও অন্তঠিত হয়, তথাপি এই নিত্য তত্বগুলি থাকিবে -এ কথ 
বলিবার আমি কোন আবশাকর্তা দেখি না। কেন না, আমার 
বিবেচনায়, এই সকল নিত্য তব্বের সত্যতা, এরশ্বরিক জ্ঞানের উপ- 
রেই গ্রতিষ্টিত।” 

আর এক গ্রন্থে তিনি বলেন) দিস্তার ধারণার ম্যায়, মূলতবের 
ধারণাও আমাদের অন্তরে পূর্ন হইততই বিষ্বমান। এই মুলতন্থ গুলি 
ঈশ্বরের উপাধি ভিন্ন আর কিছুই নহে। এবং এ কথাও বলা যাইতে 
পারে, ঈশ্বর স্বয়ং থেরূপ নকল সম্ভার মুলতন্ব, সেইরূপ এ সকল 
মূলতবও সকল সত্যের প্রঅবণ |” 

আর এক স্থলে আছে কেহ জিদ্ঞাদা করিতে পারেন, 
কোন আত্মা-পুরুষ না থাকিলে, এই মকল মূলতন্ব কোথায় থাকিত ? 
কেন না, কোন আম্মাপুরুব থাকিলে তবেই এই নকল নিত্য সতোর 
সতাতা বাস্তবিক ভিগ্তির উপর প্রতিষ্ঠিত হইতে পারে। এই 
প্রশ্নট অবশেবে আমাধিগকে তাবৎ সাতার চরম ডিিমূলে লই 
যায়;_ সেই পরমপুরুষের দিকে_ সেই সার্বাভৌম পরমাম্মার দিকে 
লইয়া যার-_ধাহার ভ্ঞান, বান্তবপক্ষে নিত্য সত্য-সমূহের অধিষ্ঠানভূমি 
এবং যাহা অগষ্টিন-যুনি অন্তরে উপলব্ধি করিয়া, এই সব কথা এমন 
জীবস্ত ভাবে ব্যক্ত করিপ্লাছেন। কেহ ন! ভাবেন, ইহার পুনরা- 
লোচনায় কোন্‌ প্রয়োজন নাই। এই সকল অবশ্ঠম্তাবী তত্বের 
মধ্যে, সমস্ত সত্তার পরিচালক ত্ঞান ও নিনামক মুলহ্ত্র_-এক 


ঈশ্বর মূলতন্বের মূলত ৮৩ 


দ্থায়, সমস্ত ত্রপ্ধাণ্ডের নিয়ম নিহিত আছে কি ন! তাহ! আলোচন 
ব্। আবশাক। নেহেতু এই সকল অবপ্ঠন্তাবী সত্য, সমস্ত আগস্থ 
স্তার পূর্ববন্তী; অতএৰ এই সকল অবপ্ন্তাবী সত্য, কোন অবস্থ- 
াবী সত্তার মধ্যে অবশাই প্রতিষ্ঠিত আছে। আমাদের অজ্ঞরে যে 
কিল সতা মুদ্দিত রহিয়াছে ভাহার মূল-আদর্শ আমি সেই সত্তার 
₹ধোই দেখিতে পাই) প্রতিদ্ঞার আকারে নহে, পরস্ত মূল-প্রত্র- 
বণের আকারে ৮1 
এইন্ূপে প্রেটে। হইতে আরস্ত করিরা লাইকনিঙ্গ পর্যন্ত বড় বড় 
ঘকল দার্শনিকেরাই এই পিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন যে, সার-সত্য 
সার-সভারই উপাধি । যেমন সতাকে ছাড়িয়া আমরা ঈশ্বরকে 
বুঝিতে পারি না, সেইব্ূপ ঈশ্বরকে ছাড়িয়া আমর! সতাকে বুঝিতে 
পারি না। মানৰ জ্ঞান ও পরম-জ্ঞান-_-এই উভয়ের মধ্যে সত্য এক 
প্রকার মধাবত্তীন্বপে প্রতিষ্ঠিত। সত্তার নিম্নতম ধাপ হইতে উচ্চতম 
ধাপ পর্যান্ত সর্বতই ঈশ্বর বিদ্ামান ; কেন না, সর্বত্রই কিছু-না- 
কিছু সভা আছে। প্ররৃতি-রাজ্য আলোচন| করি দেখ; যে সকল 
নিয়মের দার! প্রকুতি নিয়মিত হইতেছে, যে সকল নিয়ম প্রকৃতিকে 
অীবস্ত করিয়া তুলিয়াছ্ছে, সেই সকল নিয়মে আরোহণ কর; যতই 


চর 


তৃমি এ সকল নিয়মের মধো তলাইতে পারিবে, ততই তূমি ঈশ্বরের 
নিকটবন্তী হইতে পারিবে। বিশেষতঃ মানুষকে আলোচন করিয়া 
দেখ; প্রকৃতি অপেক্ষা হান্ুষ আরো বড় কেন, ন, মানুষ সাক্ষাং 
ঈশ্বরের স্বরূপ হইতে সমূৎপন্ন। মানুষ ঈশ্বরকে জানে, প্রকৃতি 
ঈশ্বরকে জানে না। সর্বরই সভাকে অন্বেষণ কর, সতের অনুরাগী 
কও, এবং সতাকে সেই অমৃতস্বরূপে লইয়াযাও_ধিনি সতোর মৃজ- 


প্রশ্রবব | যতই তুমি, সতাকে জানিবে, ততই তুমি ঈশ্বরকেও 


৮৪ সতা, সুন্দ এ মঙ্গল| 


জানিতে পারিবে । বিজ্ঞান, মান্ৃবকে ধন্মপথ হইতে ভ্রষ্ট করা দূরে 
থাক্‌__বিজ্ঞানই মানুষকে ধর্মপগে লইয়া যায়। নিয়মাদি-স্ঘলিত 
সমস্ত ভৌতিক বিজ্ঞান, সুজ্ধারণাদি-সহকৃত সমস্ত গণিতবিদ, 
বিশেষতঃ দশনশান্্ব-্যাহী সার্বভৌম ও অবশ্ন্তাবী তক্সমূহ উপ- 
লব্ধি না করিগ্না একপদ ও অগ্রসর হইতে পারে না”এই সমস্ত জ্ঞান 
বিজ্ঞান, ঈশ্বরের নিকট পৌছিবার যেন এক একটি ধাপ -খেন এক- 
একট মন্দির, যেখানে ঈশ্বরের চরণে তক্তিপুষ্পাঞ্জলী নিত্্াকাল 
হইতে অর্পিত হইয়া আসিতেছে । 

কিন্ব এই মকল উচ্চ তান্বর আলোচনা করিতে গিয়া, ছুইটি 
ভ্রমে পতিত হইবার আশঙ্ক। আছে; এই ত্রমের হস্ত হইতে 
আপনাকে সাম্লাইতে হইৰে। অনেক প্রত্বিভাশাশী ব্াক্তিও 
এই ভ্রম হইতে আপনাকে বাচাইতে পারেন নাই । একটি ভ্রম, 
মানুষের জ্ঞানকে নিছক ব্যক্তিগত বলিয়া সিন্ধান্ত কর!; দ্বিতীয় 
ভ্রম, -সত্তা ও ্থরিক জ্ঞানকে এক করিয়া ফেলা-উভদ্বকে একত্র 
মিশাইরা ফেলা । যদি মানব-জ্ঞান নিছক বক্কিগতই হয়, তাহ! 
হইলে, যাহা কিছু ৰাক্ডিগত ভাহা ভিন্ন মান্য আর কিছুই বুঝিতে 
পারে না) যাহা তাহার বাক্তিত্বপীমাকে ছাড়াইয়া যায় তাহা তাহার 
আদৌ বোধগষা হইতে পারে না। ভাতা হইল মানৰ-ভ্রান যেগ্ধু 
সার্ঘভৌম ও অবশান্তাবী কোন সতোন্তে পৌছিতে পারে না তাহা 
নহে ; পরন্থ, যেমন কৃর্ধ্য মাছে বলিয়া কোন জন্মান্ধ বাক্তির সন্দেহ 
পধান্ত হয় না, সেইরূপ, এ্রপ্রকার কোন সতাসম্বন্ধে মানবজ্ঞানের 
কোনরপ ধারণাই হইতে পারে না। এমন কোন শক্ষি নাই, 
এমন কি ঈগ্বরের 9 শঞ্চি নাই বে, সেই স্থলে, প্রকার কোন সতা, 
জবাহ্যকে উপলব্ধি করাইতে পারে যাহা ভাহার প্রক্কতির একান্ত 


ঈখর মূলতবের মূলতন্ব। ৮৫ 


বক্দ্ধ। কেন না, আমাদের চিত্তকে ঈশ্বর যদি শুধু জ্ঞানালোকে 
মালোকিত করেন, তাহা হইলেই যথেষ্ট হইবে না)__ আমাদের চিত্তের 
গঠন পর্ণাস্ত এ বদ্লাইতে হইবে,_একটা৷ নৃতন বৃত্তি তাহাতে 
যোগ করিনা দিতে হইবে। পক্ষান্তরে, দেনত্য পরমজ্জানের বিষয়, 
বে সাভার মলভন্ব স্বনং ঈশ্বর, মানব-ছ্রানকে সেই সভ্যোব্র স্থলাভি- 
বধকু কল মাইতে পার নাঃ আমর! লি মত, মানব-জ্ঞানকে 

দূর অবান্তিগত করিয়া দাউ করাইতে পারি না । সতাই সম্পূর্ণ- 
পে উংন৬৮ চ্তান রি সেন্ূপ নহে । মানব-জ্ঞান 
ঈপর হইচতে উৎপন্ন হইলেও, উহা মান্ঃনর মাই অবস্থিত ) এই 
জন্যই মানব-জ্ঞান বৃক্তিগত ও সীমাবদ্ধ ;১-কিন্ধু তাহার মূল অনন্তের 
মূপাই নিহিত | বাক্তিবিশেষের মাধা অধিষ্ঠিত বলিয়া নেই হিসাবে 
মানর-জ্ঞান বাক্তিগত 7 অথ০, সান্বভোম ও অবশান্তাবী সতানমূহের 
ধারণার জন্য, মানব-প্রকুতির মধো কিজানিকেমন একপ্রকার 
মাস্হোমভারও লক্ষণ বিগ্কমান। তাই, যেরকম ভাবে দেখা যায 
তপমুনাতর, কখন বা মানব-দ্রানতক অতি দীন, কখন বাঅতি উচ্চ 
বসরা আমাদির মান হয়। মানব-্জানের পতক্ষ সতা একপ্রকার 
ধার-করিরাপাওয়া জিনিন কিন্ত সতা আসলে আর এক জ্ঞানের 
বিধয় ; অর্থাৎ সেই পরম-জ্ঞানের বিধয়,যাহা নিতা ও অকৃত।_ 
এমন কি যাহা স্বর ঈশ্বর। আমাদের মধো যে সতা রহিয়াছে, 
উঠা আমাদের ধাঁরশার বিধয়,আনাদের বাসনার বিষয়। 
ঈশারের মাধা এ সভা ন্যায়, দদ্া, পবিত্রতা প্রভৃতি উপাধিরূপে 
বিগ্মান। সে কথা বিশেমকরিঘ়া পরে আলোচনা করা যাইবে । 
ঈশ্বর আছেন; ঘে পরিনাণে তিনি আছেন, মেই পরিমাণে 
তিনি চিন্তাও করেন) তাহারই চিস্তা--এই সকল সতা। 


৮৬ সভা, সুন্দর, মঙ্গল। 


তিনি যেমন নিত্য সত, তাহার চিন্তাগুণিও সেইন্প নিত্য 
সতা। 

এই সকল সতা, বিশবদ্ধাণ্ডের নিয়মের মধো প্রতিফলিত; এবং 
উহা উপলব্ধি করিবার জন্য মানব-জ্ান বিশেব শক্তিলাত করিয়াছে । 
সতাই ঈশ্বরের পুত্র, সাই ঈশ্বারের বানী_-আমি প্রায় বলিতে ফাইভে 
ছিলাম, মতাই ঈশ্বরের ক্রিয়াপদ। “আইডিযা"-বাদ মানুষের 
নিকট ঈশ্বরকে প্রকাশ করিগাছেমাগুধাক ঈশ্বরের দিকে লইয়া 
গিঘ্াছে, তাই প্লেটো, “ঈধরের অগ্রনৃত''--এই উপাধি প্রাণ হইয়া" 
ছেন। সেই জন্যই এই আইডিগা-বাদ অগষ্টন্‌দুনির এত পির; 
নেইক্ন্তই বন্থুয়েরও নিকট ইহার এত আদর । এই মতবাদটির 
সনীচীন বাধা করিণা, আধুনিক কার আলা পরিশোধিত 
করিয়া, এখন ইহাকে যেরূপ আকার দাড় করান হইয়াছে ভাহাতে 
বড় বড় পুরাতন দরশনতন্্ের সহিত বটের সহিত-_ইহা এক্ষণে 
একনুত্রে গ্রথিত | 

সাতোর বি্রান, থে টম সঘদাটি উপস্থিত করিয়াছে তাহা এই £ 
_ আমরা সার সতোর ভিত্তি প্রা হইগছি। ঈশ্বর আধারবন্, 
ঈশ্বরই পরমন্জান, ঈশ্বরই পরম কারণ, ঈশ্বরই এই সমস্ত সাভার 
সমবায়,_কান্থল। এই ঈহর-এই ঈশ্বরই একমাঙ। সভ্য 
যাহার পরু অন্বেষণ করিবার আর কিছুই নাই। 


রান) 


'মোগবাদের গুহতম্। ৮৭ 


পঞ্চম উপদেশ । 


ঘোগবাদের গুহ্যতন্ত্র। 


যে মকল শক্তি ওনিরম এই জড়জগংকে অন্তর প্রাণিত করিতেছে 
পরিশাসিত রা অথচ যাহা নিদ্রে জড় নহে-সেই সকল 
ধার্তি ও নিমের উপর যখন আমর মনানিৰেশ করি, অথবা মনের 
নিকট যে সকল সার্বভৌম ও অবগ্রন্তাবী সতা প্রকাশ পাস, অথচ 

হানিচজ মন নহে-সেই সকল সভা যখন আমরা আলোচনা করি, 
তখন আমাদের ভ্রান স্বভাবতই এই সিদ্ধান্ত উপনীত হয় ষে, এই 
সকল বিশ্বনিদম ও ৰিধ্শক্কির একজন জ্ঞানবান পরিচালক আছেন। 

আমরা ঈহর:ক প্রতাক্ষজ্ূপে উপলব্ধি করি না) পরন্থ আমাদের 
দষ্টির সমন্দ এই যে আশ্চগা বঠিজগতৎ্ প্রসারিত, এবং আরো এক 
আশ্চধনাতর জগৎ আমাদের অন্তর অনিটিত-_এই ছুই জগতের উপর 
বিশ্বাস স্থাপন করিনা, দেই বিশ্বাদের মূলে, অন্্মানের দ্বারা আমর! 
ঈঞ্রক উপলব্ধি করি। এই মুগল পথ দিয়া আমরা ঈশ্বরে উপনীত 
হই । ইহাই সকল মন্কাষ্যর পক্ষ স্বাভাবিক পথ। সুস্থ, প্রককৃতিস্থ 
দশনশান্্ের নিকটেও এই পথটই প্রশস্ত । কিন্তু এমন কতকগুলি 
ছব্বনঠিন্ত লোক আছে বাহারা সে পন্যস্ত যাইতে পারে না) অথব! 
এমন কতকগুলি দুবিনীতি স্পদ্ধীবান লোকও আছে যাহার] সেই 
পর্যান্ত গিয়া সেইখানেই থামিতে পারে না। অভিজ্ঞতার সংকীর্ণ 
গণ্ডির মধ্যে বদ্ধ থাকিয়!, উহার দৃষ্ট বস্ত হইতে অদৃষ্ট বস্তর সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে সাহমী হয় না। অথচ তাহাদের প্রাতাহিক জীবনে 
তাহারা কি করে? একট কোন ঘটনা দেখিলেই তাহার একট 


৮৮ সৃতা, সদর, মঙগল। 


কারণ আছে বলিয়া কি তাহারা স্বীকার করে না? এমন কি, সেই 
কারণ প্রতাক্ষগোচর না হইলেও, সেই কারণে সতত! কি তাহারা 
মানিয়া লয় না? কারণকে প্রতাক্ষ না করিরাও, মেই কারণে 
তাহারা বিশ্বাস করে, এবং সেই বিশ্বাসের মূলেই, ভাহারা সেই 
কারণ-সম্তার অবশ্ন্ভাবী ধারণায় উপনীত হয়। মনুষ্য ও জগং-- 
এই ছুইটি ব্যাপারও ধিনা কারণে উৎপন্ন হইভে পাষে নাযদি 
সেই কারণ আমাদের দৃষ্টির জঃগাঁচর, স্পর্শের 9 অগ্রাহ্থা। 

কোন প্রকার যুক্তির পাক5ক্র ব্ভীত, যাহাতে আমরা প্রভাক্ষ 
হইতে অপ্রত্যঙ্গে, সমীঘ হইকে অলী:ম, অপূর্ণ হইস্ডে পৃর্ণে উপনীত 
হইতে পারি) তা ছাড়, যে সকল সার্দভোম ও অবশ্ঠন্তাবী সাতার 
ছারা আমরা সন্ল'তাভাবে পরিতবটত -ঘেই সকল মতা হৃহীতে। 
যাহাতে তাহনের নিতা ও অবশান্থাবা মুলভবে পৌছিতে পারি, এই 
জন্যই আমরা প্রচ্ঞ! লাভ করিরাছি। এর পর্যন্তই আমাতদর জ্ঞানের 
দৌড়,আমাদের জ্ঞানের স্বাভাবিক ও বৈধ প্রপরসীমা। থে 
প্রমাণের উপর এই জ্ঞান প্রতিছিত, আমাদের জ্ঞান তাহার কোন 
হেতু নির্দেশ করিতে না পাৰ্িলেও, তাহার দরুণ পে প্রমানের 
কোন লাঘৰ হয় লা) তাহার বণঘন্ত: অগ্রতিহতই থাকে। ঈশ্বর 
আমাপিগকে যেসকল জ্ঞান পুতি দিয়াছেন, তাহার সতাতা সন্ধা 
নে বাক্তি সংশয় করিতে-বিংরাপ করিতে পরাসুখ, তাহার নিকট ই 
প্রমাণ যার পর নাই বলৰং। জ্ঞানের প্রতি বিদোহা হইলে, 
তাহার শান্তি হাতে হাতে পাওদ়া যায়। মিথ্যা স্ঞানের শাস্তিম্বরূপ 
আমর! অদ'যত আতিশয্যের পথে নীত হই। প্রত্ক্ষ ড্ঞানের 
ধকীর্ণ সীমার মধোেই বদি আমরা যদচ্ছাক্মে বিশ্বাস নিবদ্ধ করি, 
তাহা হইলে আমাদিগকে কুদ্ধগাস হই পড়িতে হয়) -তখন তাহ। 


যোগদাদের শুহাতন্থ। ৮৯ 


উডেঘে কোন প্রকারে হউক, আমরা বাহির হইনা আগিতে গেষ্ট 
রি,এবং আর একটা কোন অভিনৰ জ্ঞানের পন্থা বাহির করিবার জন্য 
লাঙ্গিত হই। পূর্বে যাহার! অনৃষ্ঠ ঈশ্বরের সত্ব। স্বীকার করিতে 
[হস পায় নাই, তাহারাই এখন স্পর্ধী করিয়।,-ই্দিন-গ্রাহা বিষের 
1য়, চৈভত্ত-গ্রাহ্থ বিবয়ের ন্যায়,__ঈশ্বরের সহিত সাক্ষাংতাবে যোগ 
নবন্ধ করিবার জন্য সচেষ্ট হ্য়। প্রজ্ঞাকে সংশর কর।, প্রজ্ঞাবান 
ীৰের পক্ষে একটা বিষম দুর্বলতা । সহজ জ্ঞানের পথে হতাশ 
ইয়া, অবশেষে ঈশ্বরের সহিত সাক্ষাৎ-সব্বন্ধে ধোগ নিবদ্ধ করিবার 
চলনা কর! নিতান্তই ধৃষ্টতা সন্দেহ নাই। এই বে নৈরাহ্-প্রস্থত 
গচযাকাজ্্ষা-দুষট কল্পনা - ইহাই ফোগবাদের গুহ্তন্্ব । (11590101910) 
এই অলীক কল্পনার পরিপোষণে একটু বিপদের সম্ভাবনা আছে । 
তাই, আমরা যে পথ ধরিগ্নাছি, দেই পথ হইতে এই কল্পনাটিকে 
সাধযঘতে অপদ্দারিত করা আবশ্তক মনে করি। এই গুহাতনুটি 
আমাদের আলোচ্য বিষয়ের খুব সংলগ্ন । ইহার অলীক মহত্বে, অনেক 
সাধু-মায্মা বিমুগ্ধ হইয়া বিপথে যাইতে পারে, এই আশঙ্কাতেই 
আমরা ইহার নিরাকরণে এত সমুতস্থক। বিশেষত আমাদের এই 
যুগ্গ অবসাদের ষুগ । বেশী আশ! করিয়া লোকে যখন দারুণ নৈরাস্তে 
পতিত হয়_-বখন মানব-জ্ঞানের নিজস্ব শক্তিতে বিশ্বাস হারায়, 
অথচ ঈশ্বরের অভাব অনুভব কয়ে, তখন এই অবিনশ্বর অভাবটি 
পূরণ করিবার উদ্দেশে, তাহারা নিজের জ্ঞান ছাড়া আর সকলেরই 
দারস্থ হয) ঈশ্বরে উপনীত হইবার যে একমাত্র পথ উন্ুক্ত-_মেই 
পথট না চিনিয়া, এৰং যাহা অসঙ্গত--যাহা অসম্ভব--সেইরূপ কোন 
একট। নৃতন পথ অন্ুপরণ করিতে প্রবৃত্ত হয় ১ আকাশ-কুস্থমকে 
ধরিবার জগ্গ সহজ জ্ঞানের ৰাহিরে আপনাকে নিঃক্ষেপ করে। | 
৮২ 


৯০ সত্য, সুন্দর, মঙ্গল । 


এই যোগবাদের মধ্যে, জ্ঞানের স্থলে এক প্রকার নি্বীর্ষ্য 
সনদেহবাদ এবং সেই সঙ্গে একটা অন্ধবিশ্বানও নিহিত আছে। থে 
সকল অকাট্য নিয়মে মানব-প্রকৃতি আবদ্ধ, সেই সকল নিয়ম পর্য্যস্ত 
মঘোগবাদীর! বিশ্বৃত হেন । বিশ্বতদ্ধা্ডের স্বচ্ছ অবগুঠনের অন্তরাল 
হইতে ঈশ্বরকে দর্শন করা, সতোর সত্য বলিয়। তাহাকে উপলবি 
করা__ইহা৷ তাহাদের মনংপৃত হয় না, তাহাদের পক্ষে যথেষ্ট হয় না। 
বাহজগতে ঈশ্বর-সন্তার বিবিধ অভিবান্তি ও নিদশনমাত্র দেখিয়। 
যোগবাদীর। ঈশ্বরে বিশ্বাস স্থাপন করিতে চাহেন না? তাহার! 
প্রতাক্ষভাবে ঈশ্বরকে উপলব্ধি করিতে চাহেন ) তাহার। কখন কা 
তাবরমের দ্বারা, কখন ব| অন্য কোন অপূর্ব উপায়ের দ্বারা ঈশ্বরের 
সহিত যোগ নিবদ্ধ করিতে চাহেন। যেহেডু যোগৰাদে তাবরাসের 
সমধিক প্রাধান্য দৃষ্ট হর, অতএব ভাবরস জিনিসটা কি-তাঁবরসের 
প্রকৃতি কি, তাহা প্রথমেই আলোচনা করা আবঠক। মানব প্র 
তির এই কৌকাবহ অংশটি এ পর্য্যন্ত কেহ ভান করিয়া! অনুশীলন 
করে নাই। 

ভাবরুসকে ইন্ত্রিযবৌধ হইভে পুথক্‌ কর) আবশহক। একতাৰে 
দেখিভে গেলে_-চেতন| ছুই প্রকার। একটি বহিমু'খী ;-উহার 
ছার! বহির্জগতের প্রতিবিহ্ব-সমূহ আম্মার নিকট প্রোরিত কয় ১ এবং 
অপরাট অন্তনু'বী ; উহার সহিভ আত্মার সাক্ষাৎ সন্বন্ধ। একাটর 
যোগ বহিঃপ্রকৃতির সহিত ; অপরটির যোগ আম্মার সহিত। একটির 
দার। বহির্ব্যাপার_-অপরটিব্র ছারা অন্ত্বযাপার সকল উপলব্ধ হয়। 
আমরা যখন কোন সত্য আবিষ্কার করি, তখন আমাদের মধ্যে 
এমন-একটা কিছু খাকে--এই আবিষ্কারে যাহার নুখান্থতব হয়। 
আমরা কোন সংকর্ম কৰিলে সেই সংকাধ্যের পুরস্কারম্বূপ আমঝ 


াগবাদের গুহতগ্্ | ৯১ 


॥ আয্মপ্রসাঁদ অন্থভব করি, তাহা শারীরিক হু. এস হ্যায় তীত্র না 
উক, তাহা অপেক্ষা অধিক সথকুমার-অধিকতর স্থায়ী । জ্ঞান- 
চতন্তষয় আম্মার এমন একটি বিশেষ যন্ত্র থাক! অবশ্থক যাহার দ্বার! 
টাহার সুখ দুঃখ বোধ হইতে পারে। আয্মচৈতন্তের অবস্থাভেদে, স্থুখ 
খের ও তারতম্য হইয়া থাকে । শারীরিক ও মানসিক - এই দ্বিবিধ 
গবরসের একট। গভীর উৎস আমাদের অন্তরেই বিগ্যমান; উহার দ্বারা 
শামাদের শারীরিক ও মানসিক প্রকৃতির মধ্যে যে ঘনিষ্ঠ যোগ আছে 
তাহাই পরিবাক্ত হদ্ধ। পশুর! ইন্দ্রিরবোধের পরপারে যাইতে সমর্থ 
হয় না_এবং বিশ্বব্ধ মননক্রিয়াও দেব-প্রকৃতি ছাড়া আর কোথাও 
সম্তবে না। যে ভাবরস ইন্দিম্-বোধ ও মনলক্রিয়া--এই ছুমের 
আংশিক মিশ্রণে উৎপন্ন, সেই ভাবরনই মন্তুষ্যের নিজস্ব বন্ত । একথ।! 
সতা,_ভাব জ্ঞানের প্রতিধ্বনি ছাড়া আর কিছুই নহে। কিন্ত এই 
প্রতিধ্বনি কখন কখন জ্ঞানের মুল-ধ্বনি অপেক্ষা আরো হুক্ষূপে 
শোন! যায়। কেন না, ভাব, আত্মার অস্তরতম অংশে, সুকুমারতম 
অংশে, প্রতিধ্বনিত হইয়া, সমগ্র মানুষটিকে কাঁপাইয়া তুলে। 
ইহা একটি আশ্চর্য বাপান্ব, যখনি জ্ঞান কোন সত্যকে উপ- 
লব্ধি করে, অমনি সে তাহার প্রতি আসক্ত হইয়া পড়ে--তাহাকো 
ভাল বামে । এ বাপারটি সর্কাবাণীসম্মত; ইহাতে কোন সংশঙ্ক 
নাই। খাল্তবিকই আম্মা সতাকে ভাল বাসে। এ এক চমতকার 
কাপার! কোন এক ক্ষুদ্র জীক,_ঘে, জগতের একটা সুদূর কোণে 
পড়িগ্না আছে, বাধা বিছ্বের সহিত বাহার নিয়ত যুদ্ধ করিয়া জীবন 
ধারণ করিতে হয়, নিজেরই ভাবন।চিস্তায় যাহার যথেই্ বাপূত 
থাকিতে হয়, আপনার জীবনকে সুরক্ষিত ও একটু খিতুষিত করিবার 
জন্য যাহার নিত বাস্ত থাকিতে হয় সেই জীব কি না এমন কোন 


মহ সত, সুন্দর, মঙ্গল। 


কিছুকে ভাঁল ৰাসিতে সমর্থ যাহার সহিত তাহার আদলে কোন সম্পর্ক 
নাই-যাহা নিরবচ্ছিন্ন অবৃণ্য জগতের জিনিস। সত্যের প্রতি 
নিঃস্বার্থ প্রেম, তাহারই মহত্বের সাক্ষ্য দেয়-যে এই সত্যকে 
ভালবাসে । 

ভ্তান আর একটু বেণী দূর যায়? জ্ঞান সত্যকে জানিয়াও 
সন্থ্ট নহে__এমন কি, সারসত্যকে জানিয়াও সন্তষ্ট নহে। সত্যের 
চিরন্তন মূলতত্বের সহিত যতক্ষণ সতে।র যোগবদ্ধন না) হয় তত- 
ক্ষণ সত্যকে ঠিক জানা হয় না ১-_সত্যা বস্তু আসলে যাহা, তাহার 
উপলব্ধি হয় না। সতোর চরম মুলতন্বে পৌছিলেই জ্ঞান আর 
অগ্রসর হইতে পারে না, তখন দে এমন একটা সীমায় আপিয়া 
পৌছে যাহ! দুর্লজ্বনীয়। তখন তাহার আর কিছু পাইবার থাকে 
. “অন্বেষণ কব্রিবার থাকে না। আতরাং জ্ঞান সেইথানে আমি. 
মাই থামির। পড়ে। জ্ঞানের চ্রিসহচর ভাব জ্ঞানকে বর্দাবর 
অনুদরন করিদ। চলে। জ্ঞান ধেরপ মতোর চরম মুলতস্বে আগিমা 
বিশ্বাম করে, ভাব9 সেইন্ঈপ অনার্দি অনন্ত পুক্ষবে আপি তাহা- 
রই প্রেমে নিমগ্ন হয়। 

আমর! যখন সমীম কন্তকে ভাল ৰালি,_এমন কি, সত্যকে, 
সন্দরুকে, মঙ্গলকে তাল বাসি-_তখন আসলে আমরা! সেই অসা. 
মকেই ভাল বাদি। আমরা এতই অসামে আকৃষ্ট, অপীমে মু 
বে, যতক্ষণ না আমরা! অপীমের অমৃতউংসে উপনীত হই, ততগ৭ 
আমরা তৃপ্তিনাত করি না। এআমর। অপীমকে চাহি বপিয়াই আমা- 
দের হদদদ আর কিছুতেই পরিতৃপ্ত হয় না। আমাদের প্রচগ 
আবেগ সমুহর অন্তঃন্তলে-লবু ৰাসনা-সমূহের অগ্তন্তপে, এস 
আপামর ভাব রন--এই অপামের আকা খিবমান। তারক 
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খচিত নভোমগুলের সম্ুখে আস্মা যে দীর্ঘ নিথ্াস পরিতাগ করে; 
যশোলিগ্পা, উচ্চাকাঙ্খ! প্রহৃতি হ্বদরের প্রচণ্ড আবেগ-সমূহের 
সহিত যে বিষাদ-নৈরাশ্য অনুশ্থাত,__এসমস্তে, অনীমের আকাজ্। 
একটু বেশী স্থচিত হয় সন্দেহ নাই ) কিন্ত যে নীচ চপল, প্রেম__ 
পদার্থ হইতে পদার্থান্তরে আসক্ত হইয়া, জলন্ত বাসনা, স্থতীত্র 
উদ্বেগ, ছুঃখময় নৈরাশ্তের মধ্যে চক্রব পরিভ্রমণ কবে, তাহার 
মধ্যেও অসীমের আকাঙ্ষা গৃঢ়ভাবে নিহিত । 
তাব ও জ্ঞানের মধ্যে এই বিষয়ে আর একটু বিশেষত্ব আছে। 

কিকাজ করিতে যাইতেছে, কি বস্ত উপলব্ধি করিতেছে, কি 
ভাব মন্্ুভব করিতেছে তাহার প্রতি প্রথমে লক্ষ্য না করিদা, মন 
একেবারেই স্বীয় বিবয়ের প্রতি ধাবমান হয়! কিন্তু আমাদের 
টিগ্তাবৃত্তির সহিত, অন্ভব-বুন্তির সহিত, ইচ্ছা-বৃত্তিও বিদামান। 
মন, ইচ্ছা করিলে আপনাতে আপনি ফিবিমা আগিতে পারে; 
আপনার চিন্তা ও ভাবসমহের আলোচনা কৰিতে পারে, তাহার 
অন্থুমোদন কিংবা তাহার প্রতিরোধ করিতে পারে, তাহা হইতে 
শিবুন্ত হইতে পারে, কিংব! তাহা পুনরুৎপাদন করিয়া তাহার উপর 
একটা নুতনত্বের ছাপ পিতে পারে। স্বতঃস্কুর্তি ও চিন্তালোচনা_- 
এই ছুইটি বুদ্ধিবৃত্তির মুখ্য বিকল্প। এই ছুইটি এক নহে। কিন্তু 
একটা হইতে আর একট! পরিশ্ষ,ট হইয়া উঠে। মূলে উভয়ের 
মধো একই জিনিস বিদ্যমান। যাহা কিছু স্বতংস্ফত্ত তাহাই 
তমসাচ্ছ্ ও বিশৃঙ্খল; টিস্তালোচনাই সমণ্ত বিষয়কে সুস্পষ্ট ও 
পত্রিপ্কট করিগ্না তুলে। কিন্তু চিন্তালোচনা, জ্ঞানের প্রথম সোপান 
নহে। জ্ঞান সতাকে সার্ধভৌম ও অবশান্তাবী বলিয়। প্রথমে 
উপশন্ধি করিতে পারে না। ভাই বখন জ্ঞান, ধারণামাত্র হইতে 


৯৪ সতা,স্ন্দর মঙ্গল। 


নত্তায় পৌছে, সতোর প্ররুত বিষয়ের সহিত সত্যের সন্বন্ধ স্থাপন 
করে, তখনও জ্ঞান কিছুই তলাইয়া দেখে না--একট! গভীর 
অতলম্পর্শের তলদেশে সে যে উপনীত হইয়াছে সে বিষয়ে তাহার 
একটু সন্দেহ পর্যন্ত হয্ন না। তাহার মধ্যে যে গৃঢ় শক্তি নিহিত 
আছে, শুধু সেই শক্তির বলেই সে এই কার্য্য সম্পন্ন করে) তাহার 
পর,__আপনার কাজে আপনিই বিশ্মিত হয়। তাহার পর আবার 
যখন জ্ঞান, স্বকীয় স্বাধীনতার বলে আপনার কৃড্৯ু কার্য্ের বিপ- 
রীতাচরণে প্রবৃত্ত হম, যাহ! একবার স্বীকার করিয়াছে তাহ! আবার 
অস্বীকার করিতে প্রবৃত্ত হয--তখন দে আরো! আশ্চর্যা হয় 1 এই- 
খানেই, মিথা। তর্কজলপনার সহিত সহজ বুদ্ধির_মিথ্যা বিজ্ঞানের 
সহিত, স্বতঃসিদ্ধ সত্যের, নু-দর্শনের সভিত কু-্দশনের, বুঝামুঝির 
শৃত্রপাত হয়। এ সমস্তই স্বাধীন চিন্তার ফল। শ্রমে পতিত হও- 
যাই স্বাধীন চিস্তার একটি উন্নততর অধিকার-_-একটি শোচনীক্ক 
অধিকার । কিন্তু স্বাধীন চিন্তা হইতে যে রোগ উৎপর় হয়, 
স্বাধীনচিস্তাই দেই রোগের গউধধ। যদিও জ্ঞান, স্বভাবসিদ্ধ সতাকে 
অস্বীকার করিতে সমর্থ, তথাপি সে প্রায়ই উহাকে অন্থমোদন করে ; 
অল্পই হউক বেশীই হউক একটু ঘোরপাক্‌ পথ দিয়া আপনাতেই 
আবার ফিরিয়া আইসে। মানবপ্রক্কতিপিদ্ধ বৃত্তি-সমৃহের বিরুদ্ধে 
স্বাধীনচিস্তা যতই চে! প্রয়োগ করুক ন| কেন, শেষে সেই স্বভাব- 
দিদ্ধ প্রতিই প্রায় জয়লাভ করে; স্বাধীন চিন্তা, জ্ঞানের স্বতক্ের্ 
মূলতন্বসমূহে আবার ফিরিয়। আইসে। গোড়ায় যাহা ছিল, শেষে 
তাহাই থাকিয়া যার়। কেবল, গোড়ার স্বত:স্কর্ত ব্যাপারে যে 
একটি শক্তি আছে, সে শক্তিটি আন্মবিশ্বত; এবং চিন্তালোচনা- 
সমুংপন্ন বাপাররর মধ্যে ঘে শক্ত প্রকটিত হয়, সে শক্তিটি আপ 
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নাকে আপনি জানে-_-এই মাত্র প্রভেদ। একটিতে স্বতঃস্রু্ত 
জ্ঞানের জয়, আর একটিতে চিন্তাপ্রস্থত বিজ্ঞানের জয়। 

ভাব-যাহা। জ্ঞানের চিরসহচর, সেই'ভাব সম্বন্ধেও এই একইবধপ 
বাপার পরিলক্ষিত হয়| 

জ্ঞানের স্ান্ম আমাদের হৃদয়ের বৃদ্তিও অনন্তকে অন্থুসরণ করে? 
প্রভেদ এইমাত্র -কখন কথন হৃদ অনস্তুকে না জানিয়াও অনন্তকে 
অন্বেষণ করে; এবং কখন কখন,_যে প্রেমের যন্ত্রনায় হৃদয় কষ্ট 
পায়, মেই প্রেমের অবসান হইয়াছে বলিয়াও নদ উপলব্ধি 
করিতে পারে । কিন্তু যি সেই প্রেমের সহিত আবার বিচার-বিতক 
সংযোজিত হয়) এবং বিচার দ্বারা যদ্দি এইক্ষপ স্থির হয় বে, তাহার 
প্রেম যোগাপাত্রেই ন্যস্ত হইয়াছে, ভাহা হইলে সেই প্রেম ক্ষীণ 
হওয়া দূরে থাক্‌--আরও দুট়ীতুত হয়। প্লেটো বলেন, তাহাতে 
প্রেমের স্বর্সীর পাখা ছাটা হয় না, বরং প্রেম আরো৷ পরিবদ্ধিত ও 
পরিপু্ হয়। কিছু যদি তাহার প্রেমাস্পদ, সুন্দরের শুধু 
ছদ্মবেশ ধারণ করে, শুধু যদি সে আশ্মার তৃষা উদ্দীপিত করে,_- 


কুহক ছুটাইয়। দেয়,_সেই প্রেমের গন্ধব্-নগরকে ভাঙ্গিয়া দেয়। 
প্রেমের ভিত্তি কতটা দৃঢ় তাহা না জানিয়া, প্রেমকে বিচার-বিতর্কের 
হস্তে লমর্পণ করিতে সাহস হয় না। কনদর্প! তুমি শুধু তোমার 
স্থথই দেখিও;--স্থখের রহমোর মধ্যে কখনও তলাইবার চেষ্টা 
করিও না। যে অনৃশ্ঠ প্রেমাম্পদের, প্রেমে তুমি মুগ্ধ হইয়াছ, তাহার 
গ্রচগ আলোক হইতে তুমি আপনাকে দূরে রাখিও ; সেই সাংঘাতিক 
দীপের প্রথম আলোকেই তোমার প্রেমের নিদ্রা ভঙ্গ হইবে--প্রেম 
পলায়ন কৰিবে। প্রশান্ত নিশি্ত বিশ্বাসের পর, বিষাদের অনুচরবর্গ- 


১৯ সতা, হুশর, মঙগল। 


সমভিবাহারে বিচার বিতর্ধ যখনি আপিয়া উপস্থিত হঠ তখনই 
হদয়ের পুুলী হৃদয় হইতে অস্থুহিত হইয়া বায়। বাইবেল-গ্রন্থ 
বে জ্ঞান-বৃক্ষের কথা বণিত হইয়াছে-ইহাই বোধ হম তাহার 
গৃঢ অর্থ। বিগ্জানের পূর্বে--বিচার বিতর্কের পূর্বে, নির্দোযিত! ও 
বিগাসের জন্ম । গোড়ার জ্ঞান ও বিচার-বিত্র্ক হইতেই, _সংশগ, 
উদ্বেগ। অক্ষিভ বিষয়ের উপর বিরক্কি, অনীর ভাবে অদ্রাত 
পদার্থের অনুসরণ, মন ও আত্মার উদ্বেপ, দারুণ চিন্ত। ও ভরীবন- 
সংক্রান্ত সমস্ত দোষের উংপন্তি। তাহার পর প্রক্কৃত বিজ্ঞান 
পিয়া সেই নিদ্দোধিতার স্থান -ধর্শনিঠা ও অবোধ-দরল বিশ্বাসের 
স্তান অনিকার করে। এ সমস্ত নোহবিভ্রম উত্তীর্ণ হইয়া! প্রেম 
অবশেবে স্বকীয় প্রত প্রেঘাম্পদ্ের নিকট উপনীত হয়। 

্বতঃস্ক প্রেমের মাধো একটি অন্ততার মাধুর্্য্রী দড়ি 
সুখের কমনীয়তা আছে। কিন্তু বিঠার-সহকৃত প্রেম ইহা হই 
সম্পূর্ণ বিভিন্ন। ইহা গুরুগন্ভীর,ইহা মহান) এমন রঃ 
ইহার দোবগুলির মধোও গাভীধ্য আছে, মহত্ব আছে). এ মহন্ক 
স্বাধীনতার মহত্ব । আমরা যেন তাড়াভাড়ি বিচার-বিভর্কের প্রতি 
দোপারোপ না করি। উহা হইতে অনেক মময় যেমন আগ্মগ্রীতি 
উৎপর হয়, তেমূনি আবার মাস্োংসর্গের ভাবও প্রশ্ৃত হইয়। থাকে। 
এই আক্মোংদর্গের অর্থ কি? জানিগা-উুনিমা)স্বাধীন ভাবে, স্বেস্ছা ক্রমে 
আপনাকে দান করাই প্রকৃত আয়োতসর্গ। ইহাই প্রেমের উচ্চ 
উদার ভাব; এই প্রকার প্রেমই উদ্বারচেতা মং ব্যক্কির যোগা 
অনভিজ্ঞ প্রেম-মন্ধ প্রেম সেক্ধপ কখনই নঙ্কে। যখন ভালবানা 
আগ্মপ্রীতির উপর জলা করে, এখন পে স্বকীষ় প্রেমাম্পদকে 
নিজের জন্য ভালবাদে ন)--দে্ট প্রেমামপাদের হন্তে দে আপনা ক 
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কাঁতয়ে দান করে। প্রেমের এই এক অদ্ভুত কাঁণ-যতই সে 
য়, ততই সে আরো! পায়। এইরূপে আত্মবলিদানেই আপনাকে 
রিপুষ্ট করে $ এবং আপনাকে অম্পরণরূপে বিসর্জন করিয়াই, আপ- 
র সমস্ত শক্তি ও আনন্দকে নিঃশেষিত করে। বিশ্ববন্ধাণ্ডে শুধু 
কজন মাত্র আছেন ধিনি এইব্প ভালবাসার যোগ্যপাত্র--ধাহাকে 
চালবাদিলে কোন প্রকার ভ্রম প্রমাদে পতিত হইতে ছয্ন না, আশা- 
চঙ্গের সম্ভাবনা থাকে না, অন্ুশোচনার সম্ভাবনা থাকে না, একটা 
নদ্দি্ট সীমার মধ্যে বদ্ধ থাকিতে হয় না। তিনি সেই পূর্ণ পুরুষ। 
একমাত্র তিনিই বিচার-বিতর্ককে ভয় করেন না--এবং একমান্ 
তিনিই আমাদের হৃদয়ের সমস্ত স্থান পূর্ণরূপে অধিকার করিতে সমর্থ 1 
ভাবরসের শক্তিসামর্থ্কে অতিরঞ্জিত করিয়া! শুস্বতত্ব গোড়াতেই 
মন্ধধোর জ্ঞানকে নিরুদ্ধ করিয়া রাখে; অন্ততঃ জ্ঞানকে 
ভাবের অধীনে স্থাপন -করিয়! ভাবের চরণে জ্ঞানকে জলাঞ্জলি 
দেয়। 
গুঙ্কতত্ত্ব কি বশে, শোন! যাক £--“ঈশ্বরের সহিত মনুষোর যোগ 
কেবল হৃদয়-শৃত্রেই। তাহাতে যাহা কিছু মহ, যাহা কিছু সুন্দর, 
যাহা কিছু অসীম, যাহা কিছু নিতা-_তাহ। প্রেমই আমাদের নিকট 
প্রকাশ করে। জ্ঞানবৃন্তি অলীকবাদী ; যেহেতু জ্ঞান বিপথে গমন 
করিতে পারে এবং প্রা্মই বিপথে গমন করিঘ্বা। থাকে ; অতএব উহা! 
হইতে প্রতিপন্ন হয়” বিপথে গমন করাই জ্ঞানের ম্বভাবসিদ্ধ ;--- 
উহ্থা চিরকালই বিপথে গমন করিবে । আসল কথা, অনেক সমস 
ষাা প্রক্কৃত জ্ঞান নহে, তাহার সহিত জ্ঞানকে একীতৃভ করা হয 
ইন্দ্রিধাঞ্জির ্রমপ্রমাদ, যুক্রির ত্রমপ্রমাদ, কল্পনার বিভ্রম, এমন কি 
০, 


৯৮ সত্য, মুনাব, মগত। 


রিপুর আবেগবশে মন কখন কখন যে সব উচ্ছ.জাল কল্পনা গোষণ 
করে_তংমমন্তই জ্ঞানের স্বন্ধে চাপানো হইয়া থাকে । জ্ঞানের 
নানাবিধ ত্রুটি দেখিয়া কেহ কেহ জয্মোল্লাম প্রকাশ করেন-__দ্ঞানের 
ছঃখদৈগ্য প্রদর্শন করিমা পরিতোব লাভ করেন? ঈশ্বরের সহিত 
অবাবহিত যোগ স্থাপন করী থে তদের দুরাকাঙ্ফা সেই উদ্ধত মতান্ধ 
দশনতন্ব জ্ঞানকে থগুন করিবার নিমিত্তই, সংশয়বাদের নিকট 
হইতে সমস্ত অস্ত্র ধার করিয়া আনে। 

খুহাতন্ব আরো বেণা দুর যায়। ওুহাতন্ব মান্তষের স্বাধীনতাকে 
পর্যান্ত আক্রমণ করে। ধাভার সহিত আমাদির অনন্থ বাবধান, 
তাহার সহিত প্রেম-সত্রে একীছ়ভ হইবার জন্য গুহাতন্ব আম্মবিগ- 
অর্জনের উপদেশ দেন। ধম্মের যে আদশ-অন্ুসারে, কোন সাধুবাক্ধি 
প্রলোভানর সহিত ছ্বাখ যঙথপার সহিত সংগ্রাম কৰিছা জাবনের 
পবির পরীক্ষায় উদ্ভী্ হন, ই সে আদণ নহে; অথবা, দে আদশ- 
অন্থপারে কোন প্রেমিকপুকব, স্বাধানহাবে, জানিযাবনিব। আ্মোহ 
সর্গ করেন, ইহা মেকপ আদন৪ নহে) এ আদশ-অন্ধভাবে 
আপনাকে বিপচ্জণ পিয়া, আপনার ইচ্ছাবৃন্তিকে বিসঞ্চন দিয়া, 
আপনার মমন্ত অস্তিত্রকে বিলাপ করিয়া, চিস্তাশূন্ঠ ধ্যানে, বাকা, 
শূন্ত আরাধনা, পরার অচেতনভাবে শিমগ্র থাকা । 

থে তন্দৃষ্টিতে গভীরতর তত্বের উপলব্ধি হয় না, যাহা শুধু চটন্ 
দার_যাহা চট করিয়া ধরা যার-যাহ|। আশ্ুখ্বাহ-_মানব প্রকৃতির 
দেইবূপ একটা অসম্পূর্ণ তধদুটি হইতেই গুহাতদ্ব প্র্থত হইয়াছে। 
আমি পুর্বোই বপিক়্াছি, জানের নেকপ দোর-সরাবং নাই; অনেক 
সমন জ্ঞানের কথা শরনা বার না) পক্ষান্তরে) ভাবরসের কথা খুব 
আডদ্বরুদ্ভকারে ধ্বনিত-প্রতিধ্বনিত হইয়। থাকে । এইরপ বাপাকে, 


যোগবাদের গুহাতন্। ৯৯ 


'হিং-প্রতীয়মান বস্ত, অপেক্ষাক্কত অন্তরতম বস্তুকে যে আচ্ছর করিয়া 
ফেজিবে, তাহা ত স্বাভাবিক 
তাছাড়া, এই জ্ঞান ৪ ভাবের মধ্যে কত হ্রান্থিজনক সম্বন্ধ ত্র. 
কত ভান্তিজনক সাদুগ্ত বিদ্যমান! অবশ্য, এই উভ বৃত্তি পরিপুষ্ট 
লাভ করিলে উহাদের প্রভেদ আরো পরিস্দট হইয়া উঠে। যখন 
জ্ঞান ঘূক্তিতে রে [ত হর, তখন ভাবোচ্ছাসের ন্যাত্ধ জ্ঞানও অলঙ্কার- 
আডগ্রে মঙ্ষিত হইনা বাহির হইয়া থাকে 3 কিন্ত স্বতংস্থ জ্ঞান ও 
ভাবরস প্রান্ধ একই বনিক প্রতীরমান হর )--কেননা, উভয়েরই 
একইন্প দ্রুতগতি, একইন্ধুপ অস্প্টতা। তাছাডী, উভয়ই একই 
পদাগের অন্দরণ করে,উভয়ই প্রার একনঙ্গে গমন করে। অভি 
এব উহদ্বকেই যে একই জিশিম বলিগ্া মনে হইবে তাহাতে আর 
বিচিত্র কি। 
বিদ্র দাশনিক, উষ্ভাদিগকে পৃথক না করিয়া উহাদের প্রত 
কের বিঃশঘ লক্ষণ উপনন্ধি করিগা থাকেন। বিশ্লেষণ কৰিলে 
দেখ। বার, দ্রান আগ, ভাব তার পরে । ঘাহাকে জানা নাই 
তাহাকে ভাল বামিবে কি করি? তাকে উপভোগ করিতে 
হনে অন বিপ্তর ভাহাতক জানা কি আবশ্ক নাহ? কোন বিশেষ 
৩ম প্রতি আৰই হইতে হইলে কতকটা সেই তন্বগু'লকে উপলব্ধি 
করা ক আব্গক হয় নাঃ ভাবর মধোজ্ঞানকে নিমজ্জিত করার 
অথ.-কাদোর মাপা কারণক রুদ্ধ করিয়া প্রায় তাহার প্রাণনংহার 
কর।। আপাল, ভাবরন ঈদয়াবেগর একটি উতম,-জ্ঞানের উত্স 
নহে। গ্রঙ্জাই একমার জানিবার বাত । মলে, যদিও ভাবরসংবাধ 
হীন্দিরবোধ হইতে তিন, তথাপি মাধারণ বোধগ্রাহিত। বিষয়ে ইন্দ্ি্- 
বোধের মহিত লর্ধীংশেই মমান, এবং ইন্দিমাবাধেহই ম্কাষ পরিবর্তন, 


১৪৬ সত্য, সুন্দর, বগল । 


শীল। ইন্দরিয়বোধের স্তায় ভাব-রসেও বিরাম বিচ্ছেদ আছে, শ্দর্তি 
আছে, অবসার্দ আছে, উচ্ছাস আছে, মুহযাবস্থাঁ আছে। অতএব, 
বাহা স্বরূপতঃ সচল ও সবিশেষ-_সেই ভাবের প্রেরণাগুলিকে কখনই 
একট! সার্বভৌম মূলতত্বরূপে খাড়া! করা যাইতে পারে না। কিন্ত 
জ্ঞানের সন্বদ্ধে-প্রচ্ছার সম্বন্ধে এ কথ! বল! যায় না। জ্ঞান আমা- 
দের প্রতোকের মধ্যে, সকল মন্ুষ্যের মধ্যে চিরকাল একই ভাবে 
বিদামান। যে সকল দিয়মের দ্বারা জ্ঞানক্রিয়া নিয়মিত হয়, উহা 
জ্ঞানবুদ্ধি সম্পন্ন সমস্ত জীবেরই পক্ষে সাধারণ বিধি। এমন কোন 
জ্ঞানবুদ্ধিসম্পন্ন জীব নাই যে সার্বভৌম ও অবশ্রভাবী কোন তৰ 
উপলব্ধি করে না_-স্থতরাং সেই সব তত্বের ধিনি মূলতন্ব,-সেই 
অনস্তপুরুষকেও উপলদ্ধি করে না। এই মহান্‌ তন্বগুলি একবার 
যদ্দি উপলব্ধ হয়, তখন সকল মন্থযোর হৃদয়েই স্বভাবতঃ সেই সকল 
আবেগ উৎপন্ন হয় যাহা আমি পূর্ে বিবৃত করিতে চেষ্টা করিয্াছি।' 
হৃদয়ের এইরূপ আবেগের মধ্যে, যুগপৎ জ্ঞানের গাস্ীর্য্য্রী। এবং 
কল্পন| ও ইন্ত্রিয়বোধের সচলত1ও বিদ্যমান | জ্ঞান ও ইন্তিয়বোধ-_ 
এই উভয়ের সমঞ্জসীভ যোগ, হইতেই জাব-রসের উতৎপত্তি। এই 
ছুই অবয্বের মধ্যে একটি অবয্নবকে উঠাইয়া লও--তাহ! হইলে এই 
যোগটি আরু কোথায় থাকে? মনষ্য সাঙ্ষাংভাবে ঈশ্বর পর্য্যস্ত 
উন্নীত হইতে পারে, ইহাই গুহাতন্ত্রের কথা । কিন্তু গুহাতন্থ ইহা 
বুঝে ন| যে, জ্ঞান হইতে জ্ঞানের শক্কিকে উঠাইয়া অইলে, এমন। 
একটা জিনিস উঠাইয়। লওয় হয়-_ঠিক্‌ যেটা হইতে মানুষ ঈশ্বরকে 
জানিতে পারে এবং একমাত্র যাহা হইতে অনন্ত ও নিত্য সত্োর, 
মধ্যবপ্তিতা-সতে, ঈশ্বরের সহিত বৈধনূপে যোগ সংস্থাপিত হইতে 
পরে। 


যোগবাদের গুহাতন্ত্রা ১০১ 


গুহাতত্ত্রের প্রধান দোষ_ঘেন জ্ঞানের মধ্যবর্তিতা শুধু একট$ 
বাধা মাত্র, যোগবন্ধন নহে-_এইরূপ ভাবে গুহাতন্্ এই মধ্যবর্তথিতাকে 
অপসারিত করিয়া দেয় ;--অনন্তকে প্রেমের সাক্ষাৎ পাত্র ৰলিয়ট : 
অবধারিত করে। অমানুষিক প্রযত্ব ভিন্ন এইরূপ প্রেমকে পোষণ 
করা দুষ্কর এবং ইহার ফলে প্রেম উন্সন্ততায় পরিণত হয় । প্রেম, 
স্বীয় বিষয়ের সহিত সক্মিলিত হইতে চাহে ঃ কিন্তু গুহাতন্ত্র প্রেমকে 
আপনার মধ্যে বিলীন করিতে চাহে ; গুহ্যতন্বের এইরূপ অসংযত্ত 
আতিশযা দেখিপ্নাই বন্থুয়ে ও খুষ্ট যাজক-মগুলী নিরবচ্ছিন্ন ধ্যান 
ধারণাকে দুধিয়াছেন। নিরবচ্ছিন্ন ধানধার্ণা মানুষের উদ্যামচেষ্টাকে 
প্রস্থৃপ্ত করে, মানুষের জ্ঞানকে নির্মাপিত করে; এবং কতক গুলা 
অলদ উচ্ছঙ্খল ধ্যানচিন্তাকে, সত্যান্ুসন্ধানের স্থলাভিষিক্ত করে__ 
কর্তবান্ুষ্টানের স্থলাভিবিক্ত করে। বস্বতঃ, একমাত্র সতোর 
দ্বাত্রাই--ধর্মানুষ্ঠানের দ্বারাই, ঈশ্বরের সহিত প্রকৃত যোগ নিবদ্ধ 
হয়। আর যত প্রকার যোগ, সমস্তই-__আকাশকুস্ম, মহাবিভ্রাট, 
এমন কি অবস্থা বিশেষে মহাপাপ বলিলেও অত্রাক্তি হয় না। যাহার 
সন্তায় মানুষের মনুষাত্ব, যাহার দ্বার। মানুষ ঈশ্বরকে জানিতে পারে, 
আপনার মধ্যে ঈশ্বরের ছায়া দেখিতে পায়_ সেই জ্ঞান, সেই স্বাধী- 
নতা, সেই বিবেক-বুদ্ধিকে একেবারে বিসঞ্জন দেওয়া আদৌ মন্ুষ্যো- 
চিত কাজ নহে। অবশ্ঠ, ধঙ্দেরি পথে চলিতে গেলে, সতর্কতা আব- 
হাক। যড়রিপুর সহিত সংগ্রাম করিয়া জয়ী হইতে হইলে অনেক 
প্রকার উপান্ব অবলম্বন করিতে হয়। কখন-কখন রিপুর আবেগ 
নিঃশেষিত হইয়া আপনা-আপনি নিবৃত্ত হয়) কখন কখন ঈশ্বরে 
আম্মসমর্পন করিয়া শাস্তভাবে বপিয়া থাকিতে হয়। সময়-বিশেষে 
এইবপ বিবিধ উপান খধৈপকূপে অবশহ্থন করা বাইতে পারে। 


১০২ সভা, স্বনর, মঙ্গল। 


ফেনেলে। তাহার “আধ্যাঘ্মিক পত্রাবনী'তে, এমন কি তাহার 
সবস্থ দিদ্ধপুকুদদিগের মূলমন্ত্র” -গরণ্ে, ইহা সাতার অংশ, ও 
সাধনার পক্ষে প্রয়োজনীয় কর্তব্য বলিয়া করিয়াছেন । 
কিন্তু সাধারণত;, এই পুিবীতে থাকিয়া, লোকাস্থরিত আত্মার কি 
কি স্বত্তাধিকার আছে তাহ পূর্ধধ হইতে অন্থমান করা, পরলোকগত 
নিদ্ধপদারূ? ভক্তগণ কিন্প অবস্থার অবস্থিত, তাহা করন। করা 
কতদূর সতানির্রের অনুকুল তাহ! ভাব, উঠিত। স্বর্গান? দিদ্ধ- 
পুকবেরা যাহাই করুন না কেন_-এ পৃথিবীতে আমাদের কতকগুণি 
নির্দিষ্ট কর্বব্য সাধন করিতে হইব, শের পথে চলিতে হইবে। 
উংকইতর ধানধারদাগগ্তবপথের একট। বিশ্রামন্ানের মতয্াদ্ধের 
বিরাম-কালের মত, অথবা মংগ্রানের গ্রকারাস্থর মাত। ফলত; 
একেবারে পলারন করিয়া কখনই বন্ধে জী হর ঘারনা। শৃদ্ধে 
জদ্বলাত [5 হইলে, শক্তিসঞধয করিদা যাহাতে দ্বিষ্ুণভর বলে 
পুনর্দার সাদ প্রনুদ্থ হওয়া ঘাইতে পারে, এই উদ্দেশেই কথন কখন 
যদ্ধক্ষেত্র পরিতযাগ করা আব হয় একদিকে ছন্দঘঠিষ্। কঠোরতা 
(১11015)) আর একদিক নুরিনিবোধহলক শিক্ষিযতা (0007101) 
__-এই দুইটি সম্পূর্ণ বিপরীত প্রান্তে অবগ্থি5। অবদিক বিএ১না 
কৰিদ্বা দেখিলে, বরঃ প্রথন্ট অবিকহর বরা বণিনা বোধ ভব। 
কেন না, উহা সকল সদয়ে ঈথরে উপনাত করিতে না গারিলেগ, 
অগ্তত উহা মানবের বাঞ্তহ, স্বাধীনতা, ৪ বিবেক-ুদ্ধিক অত 
রাথে। পক্ষান্তরে, গুহতগ্ব সেোমব উঠাইয। দিয়া সমন্ত মাগটারই 
আন্ত লোপ বে দেয়। যে দশ্বরপ্রেন, স্বকীর প্লেমাপদের 
নিল ধ্যানের মধো বিনীন-তাহা হতে, এইনপ কতক গুছ ফল 
প্রস্থত হয়ঃ যথা £-জীবানর বিশ্বৃতি) জড়তা, আমা, আগার মী 


হোঁগবাগ্র গ্রহাতক্ | ১৪৩ 


ইতাদি। কোন এক বিশেন রি ধানরত বাক্তির মনে এইরূপ 
বিশ্বাস হম, ধেন ক সহিত আত্মা এক হইয়া গিগ্লাছে। এই 
বপ্বর্যা লাভে গর্সিত হইয়া, তখন নেব ৫ মানব-শরীরকে ও মানব- 
বাকুত্রাকে এতদূর অবদ্ঞ! কর বেনিজর সমস্ত কার্ষো তাহার 
গালা উপস্থিত হয়, এবং তাহারে চন্গে ভাল মন্দ বই সমান বলিয়া 
মন হয়। তাই, এমন কতক গুলি বিশ্বানাগ্ধ ধন্মসম্প্রদার দেখা যাদু 
যাভাদের দর্মনিার সহিত ছক্ষন্ মিশ্রিত; ধঙ্শের ছুভা করিনা 
তাহারা কত অপকন্ম করে; যোগপ্রঙ্গত আত্মহারা! ভাবের দোহাই 
দিনা তাহারা কত জঘন্ত কাতডলুকত নুশংস কাজে প্রবৃত্ত হয়। 
হপ্যুক জ্ঞানের উপর কত করিতে দিলে, শুধু ভাবরদকে মানব 

ঘা পথ-প্রদশকজুপ বরন করিলে, দশ্বমান জগতের মধাবর্তিতা- 

1 অংপক্ষা্ত বাহ। আর9 লিউর-যোগা-সেই জ্ঞান ও 
তার মধাবন্তিতা বাতাত_ ঈশ্বরের সহিত সাক্ষাৎ যোগ স্থাপন 
করিবার করনা করনে, এই মমন্ত ধোটনার পরিণাম যে উপস্থিত 


৬ 


আৰ এক ভাহীর গুহাত্ধ আছে যাহা আরা অপূর্ব; উহা 
অপম্গাকৃত জ্ঞানপীপ্ত ও ডি ; কিন্তু যুক্তির নাম ধরিয়া উপ- 
স্থিত হগ্য়ার উহা আরা বেশা সযৌক্কিক | 

আমরা পৃন্ব-পরিচ্ছেদে প্রতিপন্ন করিয়াছি £-মল সভা, এমন 
কি, জ্ঞান ও নাতিগত সাকমভৌষ মূলতবগুলিও মানবজ্ঞানের নিজস্ব 
গিনিদ নহে) সার্বভৌম ও অবশ্যন্থাবী মূলতব্বগুলি পূর্ণপুরুষেরই 
সহিত সংঘুক্ধ বলির আমাদের জ্ঞানে প্রতিভাত হয়। সেই পূর্ণপুরুষ 
বাতীত রর কন নাব্বতীম ও অবগ্তন্ভাবী তন্বের বাখা। আর 


কিছুতেই হইতে পারে না। কেন না, অবশ্যন্থাবী সত্ব! ও মল সত্তা 


খঙ৪ শভভা, সনায়, মঙ্গলে। 


ফীঁহাতেই বিদ্বামান,নিত্যত্ব ও অপীমত্ব তাহাতেই বিদামীন। 
ঈশ্বর যেরূপ স্থ্ট পদার্থসমৃহের কারণ, সেইরূপ তিনি অক্ৃত তন্ব* 
সমৃহেরও সারবস্ত্। ঈশ্বরই অবশাস্তাবী তৰসমূহের স্বাভাবিক আধার । 
যদি এই সকল তত্বের শ্বরূপ--ঈশ্বর যদৃচ্ছাক্রমে উলটাইয়া ন! 
খাকেন, স্তাহা হইলে বলিতে হইবে, এ সকল মূলসত্যগুলি লইয়াই 
তাহার স্বরূপ গঠিত ;--তিনি ও মূল সত্য একই জিনিস। তাহারই 
জ্ঞানের অভিব্যক্তি্পে এই সকল মুলসত্য তাহাতেই অধিষ্ঠিত। 
যতক্ষণ আমাদের জ্ঞান, এ সকল মুলতন্বকে ঈপ্বরিক জ্ঞানের সহিত 
সংযুক্ত না করে, ততক্ষণ এ সকল মূলতন্ব, কারণহীন কার্যারূপে-_ 
আধার বন্তহীন ঘটনারূপেই অবস্থিতি করে । আমাদের জ্ঞান, এ 
সকল মূলতববগুলিকে যে তাহাদের মুল কারণের সঠিত_তাহাদের 
আধারবস্তর সহিত যুক্ত করে, তাহার কারণ, এক্ধপ না করিদ্ধা সে 
থাকিতে পারে না। ইহাই প্রজ্ঞার প্রক্তিসিষ্ধ অবশাস্তাবী নিয়ম। 

অঙ্গীম সত্তা পর্য্যন্ত উঠিবার যে সোপান - প্রহাতগ্ত্র মেই সোপা- 
নটিকে ভাঙ্গিয়া দেয়। গুহাহম্ব মনে করে, কেবল মাত্র সেই 
সন্তাটিই বিদ্যমান-_-বে সতাগুলি এই সন্ধার বহিবিকাশ; সেই 
সত্যগুলি হইতে এই সন্তার্টি যেন একেবারে স্বতস্ব। তাই গ্রহ 


সত্তাকে-_একমাত্র তাহারাই প্রাপপু হইয়াছে । কিসে তাহাদের 
ধ্যানের বিবয়টিতে কোন প্রকার মিশ্রণ না থাকে, ভাগবিভাগ না 
থাকে, ইন্দিয়গ্রাহ কোন উপাদান--মানবীয় কোন উপাদান তাহার 
মধ একেবারেই না থাকে--গুহ্যতত্র সেইরূপ একটা উপায় 
অন্বেষণে প্রবৃত্ত । সেই সহজ উপায়টি এই ;-ঈশ্বরতত্বের মধ্যে 
মানবন্ের ছায়া পর্য্যন্ত আসিতে না দেওয়-ঈশ্বরকে অতীত 


যোৌগবাদের গুহাতন্ত্ ত$৪ 


শপ নিগুণভাঁয় (81)30200101 )--স্ব্ূপগত নিগুথতায় পরিণত 
ক্ষরা। ঈশ্বরের স্বরূপে কোন বিভাগ নাই বলিতে গেলে, বলিতে 
হস তাহার কোন উপাধি নাই, কোন গুণ নাই--এমন কি তিনি 
সমস্ত জ্ঞানবিজ্ঞান হইতে একেবারে বর্জিত । কেন না, জ্ঞান যতই 
উন্নত হউক না কেন, জ্ঞান বলিলেই সেই সঙ্গে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের 
প্রতেদ বুঝাইয়৷ যায়। আত্ন্তিক একতা-প্রবুক্ত যে ঈশ্বরের জ্ঞান 
পর্যন্ত থাকিতে পারে না সেইরূপ ঈশ্বরই গুহাতন্ত্রের ঈশ্বর । 

গ্রীক ও লাটিন্সভ্যতার আলোকের মধ্যে থাকিয়।) কিরূপে 
আলেক্জান্দ্ীয় দাশনিক-সম্প্রদায়-_কিরূপে সেই সম্প্রদায়ের প্রতি- 
টাতা 71900, ঈশ্বর সম্বন্ধীয় এইরূপ অদ্ভুত ধারণায় উপনীত 
তইলেন £--প্লেটোনিকতার অপবাবহার করিয়া, সক্রেটিস ও প্লেটোৰ 
উংকষ্টতর ও কঠোরতর দাশনিক পদ্ধতিকে বিরৃত ও কলুষিত 
করিরাই উহার এরূপ ধারণায় উপনীত হইয়াছেন সন্দেহ নাই । 
বিশেষ পদার্থের মধ্যে, পরিৰপ্তনশীল পদার্থের যধ্যে, আগন্তক পদ্দা- 
খের মধ্যে যাহা সাধারণ, যাহা স্থায়ী, যাহা “আইডিয়া” অর্থাৎ 
যাহা মূলতন্ব,_প্লেটোর তক-পদ্ধতি সেইরূপ মূলতত্বেরই সন্ধান করি- 
য়াছে ) এ পদ্ধতি-অনুসারে সেই সকল মূলতত্বে উপনীত হওয়া 
যায় যাহা জ্ঞানের প্রকৃত বিষয়; এ পদ্ধতি অনুসারে সেই গোড়ার 
সর্ববাদিম মূলতব্বে উপনীত হওয়া যাঁয় যাহার পরে আর কিছুই 
জানিবার নাই-_-অন্বেষণ করিবার নাই। এইবূপে সীম পদার্থ 
সমূহের সীমা নিদ্দেশ করিয়া, উহাদের শ্বকীয় ব্যক্তিত্বকে পৃথক্‌ 


* গুণ ছাড়া বস্তু থাকিতে পারে, কিংবা বন্ত ছড়া গুণ খাকিতে পাৰে-- 
আমার সকল চলধাতেই আমি বরাবর এই ছুই অঙঙ্গত সিদ্ধান্তের প্রতিবাধ 
করিয়। আলয়াছি। 

১৪ 





১৩৩ সত্য, স্থন্নর মঙ্গল । 


রাখিয়া,_এমন কতকগুলি সাধারণ তত্বে উপনীত হওয়া যায় যাহা 
সেই সকল পদার্থের নিয়ামক মূলতন্ব। কিন্তু এই মূলতন্ব একটা 
অতিসম্ম শূন্য ভাবমাত্র নহে; ইহা! বাস্তবিক তত্ব_ইহা সারতন্ব। 
প্লেটো, ঈশ্বরকে শুধু “অথপ্ু-এক” বলেন নাই--তিনি তাহাকে 
মঙ্গলমরও বলিয়াছেন। এই ঈশ্বর “এলেয়োট*-সম্প্রদায়েন্ন বর্ণিত 
নিন্জীব মৃত ঈশ্বর নহেন ১ এই ঈশ্বর “জীবন্ত' ঈশ্বর-_ক্রিয়াৰান্”” 
ঈশ্বর । এই সুস্পষ্ট উক্তিগুলির ছারা বুঝা যার, গ্রেটোর ঈশ্বর ও 
গুহতন্থের ঈশ্বর_এই উভয্নের মধ্যে কত প্রভেদ। প্লেটোর ঈশ্বর 
“জগতের পিত। 1? তা ছাড়, “যে সতা আম্মার আলোক স্বক্$প, 
সেই সতোরও তিনি জনক 1” তিনি “আইডিভ্রার” মধ্যে-মূল- 
তনসমহের মধ্যে নিত বাস কৰেন। এবং “এই সকল সতোর 
সহিত চিরপক্ত থাকাতেই তিনি সতাকার ঈশ্বত্ধ হইমাছেন।” তিশি 
কোন অবগ্রন্তাবি বাহা কারণে ৰাণা হইয়া এই জগহ কি করেন 
নাই ) তিনি মঙ্গলমন্ন বলিগাই এই জগ্‌ং সি কর্িনাছেন। তি 
ছাড।.ভিনি সুন্দরন্মকূপ )াহারু সৌন্দর্যে কোল মিশ্রণ নাই 
উহা বিকার-রহিত ও অবিনখর | সে লৌন্দধা বে একবার দেখিরাছে, 
তাহার নিকট অন্ত সমস্ত পার্থিব লৌন্দধ্য অতীব তুচ্ছ বলিয়া মনে 
হয়। সেই পূর্ণ সৌন্দন্যের__সেই পূর্ণ মঙ্গলের ক্্যোতিচ্ছটা এব 
প্রধর-উজ্জ্ল ও দুনিরীক্ষা, যে মানব-নেতজর তাহার দিকে মুখামুখি 
তাকাইতে পারে না। সেই পুর্ণ জ্যোতির দিকে তাকাইবার পূর্বে 
--সেইঈ জ্যোতির যে সকল প্রতিবিষ্ধ এই পৃথিকীতে অন্যোর মধ্যে 
প্রকাশ পায়--সেই সৰ সতোর মধো, সৌনদধোর মধ্য, হ্যায়ের 
মধ্যেই সেই জ্যোতিকে প্রথমে নিরীক্ষণ করিতে হঘু। আশৈশব নে 
ৰ্যক্তি কারাগারে বন্ধ, তাহার নেত্র যেনপ অল্পে অল্পে প্রথর স্থর্য্যের 
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আলাকে অভাস্ত হয়, ইহাও সেইন্প। প্ররুত বিজ্ঞানের দ্বার! 
আলোকিত হইস। আমাদের জ্ঞান, পরিশেষে সেই অন্মজ্যোতির 
সমীপবরী হইতে সমর্থ হন। ষথাপথে চানিত হইলে, আমাদের 
এই জ্ঞানই ঈগর পর্ণান্ত উপনীত হইতে পারে) ঈশ্বরে উপনীত 
হইবার জন্ত অন্ত কোন বিশেষ-বৃত্বির আবশ্তক হয় না। 

প্লটন, প্লেটোর তর্কপদ্ধতিকে আতিশযোর সীমায় লইয়া গিয়া, 
এবং বেখানে থাম। উচিত সেখানে ন! থালা, মার্গভ্রই হইয়া পড়িয়া 
ছেন। প্লেটো, তাহার তর্ক-পন্ধতিতে, “আইডিয়া” অর্থাৎ মূলতন্ 
প্ণান্ত গিথা থামিরাছেন )-মগ্ধলের মৃল্তবে গিয়া থামিযাছেল। 
তাই ঠাহার ঈশ্বর জ্ঞানন্বন্ধপ ও মঙ্গলস্বরূপ; প্লেটন্‌, প্লেটোর পদ্ধতি 
অন্রমরূণ করিগ্া কোথাও গিবা থামেন নাই, এবং এইরপে তিনি 
গুহাতন্বের অতলম্পশ রসাতলে উপনীত হইয়াছেন। তাহার তর্ক- 
পদ্ধতিট এইবপ :-সতা বদি শুধু সামান্সের মধ্যেই থাকে এবং 
সমস্ত বিশেরই যদি অপূর্ণতা-বাচক হয়, তাহা হইলে এই দিদ্ধান্তাট 
অনিবার্ধ/ যে, যাহা কিছু আমরা কোন প্রকারে শ্রেণীবদ্ধ করিতে 
পারি, যাহা কিছুর আমরা ভেদ কিংবা সীমা নিদেশ করি, তাহা 
কধনই আমাদের এই পন্ধতির শেষ তন্ব হইতে পারে না। এই 
রূপ কিছু হওয়া চাই ঘাহার কোন প্রকার সীম! থাকিবে না উপাধি 
থাকিবে না। এই পদ্ধতি, ঈশ্বর হইতে ঈশ্বরের সন্তাকে পর্যাস্ত 
প্রভাত করিতে চাহে । ফলতঃ, আমরা যদি বলি ঈশ্বর একটি 
সন্তা, তাহা হইলে এই সভার সঙ্গে বে একহটি সংশিষ্ট আছে শুধু 
সেই একতবকে পৃথকৃূপে আলোচনা করিবার জন্ত উহাকে সত্তা 
হইতে বিনিপ্ব,ক্ত কর। যাইতে পারে। এস্লে, কেব্লমাত্র-একসটি 
একেবারে গোড়ার গিনিপ; কেন না, তাহার পরে আর যাওয়া 
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যায় না। কিন্তু তবুও,যখনি আমরা বলি “ইহা! একমাত্র,” 
তখনই উহাকে উপাধির দ্বার আমর! সীমাবন্ধ করি। অতএব' 
আত্যন্তিক একতব এমন একটা জিনি্ হওয়া চাই যাহা কোন প্রকার 
উপাধির দ্বারা সীমাবদ্ধ হইবে ন1) যথাযথরূপে বলিতে গেলে-উহ! 
এমন একট! জিনিল যাহার কোন সম্ভ। নাই_-এমন কি, যাহার 
কোন নাম পর্যন্ত নাই; যাহা প্লটনের উ্জি-অগ্মসারে “নামহীন? | 
ধে তন্বটির সন্ত পর্থ্ন্ত নাই, তাহাকে চিন্তা করাও যাঁয় না; কেন 
না, চিন্তামাত্রই সীমাবদ্ধ সন্তার বিকার-বিশেষ মাত্র। এইরূপে 
আত্যস্থিক একত্ব হইতে সত্তা ও চিন্তা--উভয়ই বঞ্ডিত। আলেক্‌ 
জাঙ্দীয়-সম্প্রদায় যদি সত্তা ও চিন্তাকে স্বাকার করে তাহা হইলে এই 
একত্বের বিচাতি ও অবনতি ঘটে | চিন্তা ও সন্তার হিসাবে আলো. 
চনা করিলে, সেই পরমতকটি আপনা-অপেক্ষা হীন হইয়। পড়ে? 
অতএব সেই পরমতন্বের স্বক্পপগত অনির্দেশা বিশুদ্ধ আতান্তিক 
একতা বিজ্ঞানের শেব-বিনয় নহে-_পূর্ণতার শেষঅবযূব নহে। 

এইরূপ ঈশ্বরের সহিত যোগ নিবদ্ধ করিতে হইলে, মনমোর 
সাধারণ .মনোনুত্তিসমূহে পর্যাপ হদ্ ন1) একং এইজন্যই খীশ্বরিক 
তশ্বনির্ণরকল্পে আলেকছা ন্্ীয-সম্প্রদায় একটা বিশেষ মনোবিদ্ঞানের 
আবশ্যকতা অনুভব করিয়াছিলেন । 

আমাদের দ্ঞান,_-পদার্থ সমূহের মধো, এঁকাস্থিক একত্বাকে পূর্ণ 
পুরুষের উপাধিক্ূপেই উপলব্ধি করিয়া থাকে, উহার ্ব্ূপগত স্বত- 
তা উপলব্ধি করে না)--যদি আমাদের জ্ঞান কথন স্বতম্বভাবে 
উহার আলোচনা করে--সে শুধু আমাদের পৃথককরণী বৃদ্ধির (৭)৮- 
1800100) কৃক্ম কল্পনা মাএ। বস্বত: আমাদের জ্ঞান, কাস্তিক 
এধাভাফে পূর্ণ গুকষের উপাধি ছা একটা স্বত্গু পদার্থ বলিয়া কি 
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ড় করাইতে চা হ, না উহা আমাদের পৃথকৃকরণী বুদ্ধির একটা 
শূন্য কল্পনা! মাত্র ? আমাদের জ্ঞান ঈথরের উপাধি ছাড়া আর কোন 
হিসাবেই এই একত্বকে গ্রহণ করিতে পারে না। নিপুণ শৃন্ত-একৰ 
কি আমাদের প্রেমের পাত্র হইতে পারে ? জ্ঞান অপেক্ষা প্রেমের 
স্পৃহা বাস্তব বিধয়ের প্রতি আরো বেনী । সাধারণতঃ পদার্থমাত্রকেই 
ভালবাসা যায় না,_-সেই পদার্থকেই ভালবাসা যার যাহার অমুক- 
অমৃক গুণ আছে । মানবীয় শ্নেহ প্রেমাদি সম্বন্ধে দেখা যায়_- 
বান্ধিগত গুণকে যদি ছাটরা দেওয়া যায়, কিংবা একটু নধপান্থরিত 
কর! যার, তাহা হইলে প্রেমও সেই সঙ্গে অন্তরহিত কিংৰ| রূপান্তরিত 
হইয়া থাকে । 

অতএব, কি জ্ঞান, কি প্রেম_কেহই গুহাতস্থের আতান্তিক 
একন্ে পৌছিতে পানে না। এইকপ পদার্থের সহিত যোগ নিবন্ধ 
হইল, আমাদের মত্ধা এমন একটা কিছু থাকা চাই যাহা কতকটা 
সেই একবের অন্ুন্গপ;-ভানিবার এমন একটা প্রণালী অনুসরণ 
করা আবশ্তক যাহার দ্বারা আম্মটৈতগ্র একেবারে বিনুপ্ধ হইয়া যায়। 
ফলত; টৈতন্তই অহং-এর চিহ্ন; কিন্ধ উহা! নিতান্তই লীমাবদ্ধ। যে 
কোন-জীব, “আমি” এই কথাট বলে, সে আসলে অন্ত হইতে 
আপনাকে পৃথক্‌ করির়া জা"ন ; উহাই আমাদের বাক্তিত্বের আদর্শ | 
মে যুক্তিপন্ধতি-অনসাংর, ইকান্থিক একক্বের কোন ভাগৰিভাগ নাই, 
কোন প্রকার উপাধি নাই,--চৈতন্তের অধিষ্ঠানে সেই একস্ের আদর্শ 
কাজেই হীন হইয়। পড়ে ;-কেনন:, রূপ কান্তিক একত্ব আদো 
চৈতনোর বিবয় হইতেই পারে না; সম্বন্ধে চৈতনোর নিকট 
হইতে কোন সাড়া পাওয়া যায় না। ঈথনের সহিত বিশুদ্ধ ও সাক্ষাৎ 
ধোগণের মে প্রথানী তাহালউপ্ত সম্প্রদায়ের মতে জ্ঞান নহে, তেন 


১১০ মতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


নহে উহা (৪০২৫৪) যোগানন্দের অবস্থ।। আয্মার এই অপূর্ধ 
অবস্থা-দ্বন্ধে সর্ধপ্রথমে প্লোটন্ই & শব্দটি প্রয়োগ করিদ্াছেন। 
গুহৃতন্ব ম.ন করে, আপন। হইতে আপনাকে বিধুক্ত করা আবগ্ঠক; 
এবং গুহাতন্থের বিগাস, মানব তাহ! সাধন করিচত৪ সমর্থ। এই 
০০৭00৮-ই দেই আত্মহার। অবস্থা। পূর্ণপুরুবের সহিত ঘোগ 
নিবদ্ধ করিতে হইলে, আপনার মধা হইতে বাহির হওয়! চাই; মন 
হইতে সমন্ত সনীম চিন্তাকে বহিক্কত করা চাই। এইন্প করিলে 
অনুরের গভীরতম দেশে প্রবেশ করিনা এমন একটা আগ্মবিস্বতির 
অবস্থায় উপনীত হওয়া যায় যখন আগ্মটগতনা বিনুপু হয়, কিক 
বিনুপূ হইনাছে বলিধ। মনে ভয়। কিন্তু ইহা বোগাবস্থাধ একটা 
চিত্র মাত্র; আসলে উহ থেকি-তাহা কেহই জান না) কেএন 
করিয়া উহা টৈতনা হইতে বিঠ্রাত হয়-দ্বৃতি হইতে বিউ্রাভ হয়) 
চিন্তা হইতে বিচাত হয, সুতরাধসমন্ত ভাবা শক্তি হইতে-সমন্ত 
মানবীয় শন্গণম্পন হইতে বিছাত হয় তাহা কেহই বলিতে পানে 
না। 

এই দার্শনিক গুহাতন্ব, পূর্ণপুকদ সদগ্গীয এমন একটা ধারণার 
উপর প্রতিষ্ঠিত ঘাহা মূলেই মিথযা। এই গুহাতন্, সমীম সর 
সমস্ত লক্ষণ হইতে ঈশ্বরকে বিনিমুক্তি করিতে শিরা, মভার লক্ষণ 
পর্ধাস্ত তাহা হইতে অপদারিত করিণাছে। গুহাতগ্থী দার্শনিক- 
দিগের এই ভর পাছে, অসীমের মধো এমন কিছু থাকে যাহা সীম 
পদার্থেও বিদামান। তাহারা বুঝেন না নে, সমীম ও অণীমের মধ্যে 
কেবর মাত্রাগত প্রভেপ ; যাহার কোন প্রকার সন্তা নাই ভাহা ত 
একেবারেই শৃশ্ঠ ! অবষ্ঠ, পূর্ণপুরুষে দেূপ পূর্ণ জ্ঞান বিদ মান 
সেইরূপ অখণ্ড একন্বও বিদ্যমান; কিন্থ যে ধকান্তিক একের 
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কৌন বাস্তব সত্তা নাই, তাহা একেবারেই অবাস্তব -অসত্য। 
বান্তব পদার্থ ও বিশেষ দন্তা--উভরই তুল্যার্থবাচক। কোন এক 
সন্তা, অপর সন্ত নহে_এই হিপাবেই দেই সম্ভার নিজৰ ও বিশে- 
ষর। স্ৃতরাং দেই সন্তার কতকগুলি বিশে লক্ষণ থাকা চাই। 
যাহা কিছু আছ্ছে অর্থাৎ যাহা কিছুর সন্ত আছে তাহাকে “অমুক- 
অনুক” বলিঘ়াই নির্দেশ করিতে হর। বেসন্তা সাক্ষাং-একক্ব, 
তাহার বাস্তবতা যদি এই বিশেষস্তের উপরেই নিঙর করে, তাহা 
হইলে এই পিদ্ধান্তটি অপরিহাধ্য ঘে, যত প্রকার সন্তা আছে ৩ন্মধো 
ঈশ্বরই সর্াপেক্ষা বিশেষসন্তা। এ বিবয়ে প্রোটিন্‌ অপেক্ষা আযরি 
টল, প্রেটোর মতের বেশী কাছ ঘেসিঘ়া গিয়াছেন; কেন ন| 
আরিঃটল, বলেন ;_ ঈশ্বরই “গিস্থার চিন্তা? ; তিনি কেবল একটা 
অবাক্ত শক্তি মাত্র নহেন-তিনি কার্যাকরী শক্তি, এরূপ শক্তি 
যাহার বাস্থবত! আতছ। বর” এক হিনাবে বলা যাইতে পারে যে, 
আন:দশা অবিশের ভাবই সনীম প্রকৃতির উপযোগী ; কেন না সীম 
বাঁণদাই তাহার কহকগুপি শক্তি চিরকালই অবাক্ত থাকিয়। যায়__ 
বাস্তবতায় পরিণত হয় না। দেই সব শক্তি তই বাস্তবতার পরিণত 


বর্ধরিক এতব-নিগুণ শূন্য একত নহে-ইহা। সেই .পূর্ণ-পুকুষের 
স্ুনিন্দিই একত্ব-ধাহাতে সমস্তই পুর্ব হইতে নিশপন্ন হইয়! রহিয়াছে । 
সামান্য সন্তায় কথা ছাড়িয়া দেও; ঈশ্বরের সেই মহাসত্তা যেমন 
*একমেব"", তেমনি তাহার সমন্তই অন্যাপেক্ষা বিভিন্ন । তাহার 
বিভুতিগত পূর্ণ এশ্ধ্যই তাহার সন্তাগত পৃৃতার নিদশশন। এই সকল 
বিভৃতির ভেদাভেদ আমরা চিন্তার দ্বার! নির্ণয় করিয়া থাকি; কিন্ত 
আমলে এই সকল ভেদ সীমাগত ভেদ নহে। তাহার দৃষ্টান্ত ১. 
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আমাদের মানোবুদ্ভিসমূহ যতই বিচিত্র হউক না, যডই পরিপুষ্ট হউকন$ 
তাহাতে কি আমাদের সত্তার বিভাগ হয় 1--আমাদের বাক্তিগত 
তাদায়া ও একতের কি কিছু মাত্র ইতরবিশেদ হয়? আমাদের 
ইন্দ্রিরবোধ আছে, জ্ঞান আছে, ইচ্ছ। আছে--তই বলিয়া কি 
আমাদের আমিন্ত্েরে একতা-বোধ কিছুমাত্র কমে?--কখনই 
না। ঈশ্বর স্ন্ধেও তাই। আতলকজান্দীর-সম্প্রদারের দাশনি- 
কেরা মনে করে, উপাধিগত বন্ুলত|_স্ব্পগত একতা সহিত 
অসঙ্গত ; এবং পাছে ঈশ্বরের স্বরূপগ বিশুদ্ধ একতা কোন প্রকারে 
কলুধিত হয়, এই ভয়ে তাহারা ঈশ্বরকে নিগুণরূপে কল্পনা করেন। 
এবিষয়ে তাহাদের এতটা লংকোচ দে ভারা মনে করেন, ঈশ্বরের 
বিভুতিগুলি ঈশ্বরের স্ব্নপে রাখিয়া দিলে, ঈশ্বরের পূর্ণতার লাঘব 
করা হয়। পুণতার ওঙ্বর্যাগুলিকেই ঈশ্বরের অপৃণ্ভি-ঈশ্বরেষ 
সন্তাকেই ঈপ্বরের খব্দতা এবং ঈশ্বরের স্যটক্রিয়াকে ঈশ্বরে 
অধ:পতন ৰলিঘ়্া তাহারা মনে করেন যাহাই হউক মন্্যোর ৪ 
বিশ্বের ব্াথা। করিতে গিরা, তাহারা কতকগুলি গুণ ঈশ্বরে আরোপ 
করিতে বাধা হইয়াছেন ; কিন্তু দেই কল গুণকে তাহারা ঈশ্বরের 
হীনতা বলিগ্াই অভিহিত করেন । কিন্তু ষাহারা যাহাকে হীনতা 
বলেন তাহাই বাস্তৰ্পক্ষে অনীম পৃণভারই নিদশন | 
আত্তান্তিক-একতানপ দিদ্ধান্ত স্থাপনের পক্ষে যেমন এই আত্ম- 
হারা-অবস্থার দিদ্ধান্তটি নিতান্থই আরশ্ক, তেমনি আবার আত্মহারা 
-মবস্থার সিদ্ধান্তের দ্বারাই, আত্াগ্তিক একহা'মতটি দুষিত বলিয়া 
প্রতিপন্ন হয়। আতান্থিক একতা পূর্ণ একত। যদি সাক্ষাৎ দেয় 
অর্থাৎ সাক্ষাং ছ্বানের বিনম্ন হইতে ন। পারে, তাহা হইলে জ্ঞাতার 
এই আম্মহারা অবস্থার কি ফল লান্ত হইবে? এই আত্মহার। 'মবন্থা, 
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ফাকে ঈধতষপণ্যন্ত উন্নীত কর! দূরে থাক্‌, উহা! মনগাককে মন্ুযা- 
পদবী হইতে ও নীচে নাষাইয়। আনে ;) কেননা, যে আম্মটৈতন্টের 
অভাবে চিস্ত! সম্ভব হয় না, উহা সেই চিস্তাকেই মানুষের মন হইডে 
একেবারে অপনীত করে। আম্মচৈতন্াকে রুদ্ধ করিলে, সমস্ত 
জ্ঞানক্রিয়াই অপপ্তৰ হই! :পড়ে) ৰিষয়ী ও ত্বিয়ের মধ্যে ঘনিষ্ট 
দোগ থাকায়, ঘে সহজ জ্ঞান, যে সাক্ষাং জ্ঞান, যে সুনিদ্দিই সৰিশেষ 
জ্ঞানের উদয় হয়, তাহা আর উদয় হইতে পাত্রে না; তাহা আর 
বোধগমা হইতে পারে না *। 

গুহাতন্ত্ের ধত প্রকার মত আছে, তন্মধ্যে আলেক্জান্্রীয় গুহ্য- 
তম্থ সর্বাপেক্ষা পাণ্তিত্যপূর্ণ ও গভীর । এই গুহাতন্ত্র হুষ্্ কল্পনার 
যহাকাশে একসপ বিলীন যে, মনে হয়, বুঝি উহ! লৌকিক উপংর্ধাদি 
₹ইতে ৰহুদৃরে ; কিন্তু তথাপি এই আলেক্জান্ত্রীয় সম্প্রদায়, __ 
আম্মহার। ধ্যান-সমাধি ও জেবদর্শনবাদ --এই উতয়কেই একত্র সন্ি- 
লিত করিয়াছে । এই ছুই জিনিস বাহাতঃ পরম্পর অনঙ্গত বলি 
গ্রতীক্বমান হইলেও, উহাদের মূলতত্ব একই। যাহা আমাদের 








* দর্শন-ইতিহাসের টি আমি বলিয়াছিলাম- “শুধু জানিবার শন্ধি 
খাকাই প্রকৃত আন নহে, কাধাতঃ জানাই আদল জ্ঞান। কিকপ অবস্থা 
জামাদের জ্ঞান জ্ঞাননামর ষে্খয হয়? আমাদের অন্তরে জ্ঞান বীঞ্গাকারে 
খঃকতেই যথেছ্ হয়না এ বাজ অন্কুরিভ হওয়! চাই, পরিপুষ্ই হওয়। চাই, 
এবং পরিপুই ছইয় শেধে আপনিই আপনার বিষয়রূপে পরিণত হওয়া চাই। 
জনের অবশ্ন্তাবী (00001110117) উপাধি কি? না, আত্মচৈতন্য, অর্ধ 
ভেদ উপরন্ধি।যেস্ুল কতকগুলি মংয়ব আছে, সেই স্থলেই আমাদের জানো, 
দয় হয়। তন্মধ্যে একট অন্যূব অবয়বান্তরকে উপলব্ধি করে এবং সেই সঙ্গে 
আপনাকেও আ[পশি উপলদ্ধি করে, তধন্ই জ্ঞানের উদয় হয । আত ইচভন্য- 


বর্জিত যেজান, মেজ্ঞান জ্ঞানের হৃক্ম নন্তাবন] মাত্র -উহ। বাস্তবিক জান 
নক ৮ 


১৪৫ 


১১৪ সতা, স্বর, মঙ্গল । 


ইন্দিয়ের অগ্রাহা, তাহা সাক্ষাংভাবে উপলব্ধি করিবার শক্তি উভয়েই 
দাবী করে। একদিকে জ্ঞানপরিমার্ষিত শুক্ষতর গুহাতন্বের 
আকাক্া,_-আম্মহারা-অবস্থার দ্বারা ঈশ্বরে সাক্ষাংভবে উপনীত 
ইওয়া) অপরূণিকে, স্থলতর গুহাত্ত্রের বিশ্বীস,-ঈশ্বর স্থুল ইন্দিয়া- 
দির খ্রাহা।_-এই উভয়ের প্রকরণ-পদ্ধতি বিভিন্ন, এবং ঘে সকল 
মনোবৃত্তি এতদর্থে নিয়োজিত হইয়া! গাকে, তাহা ও বিভিন্ন) কিন্ত 
মূলে এই ছুইটি একই ছিনিন; উহাদের মুশগত সাধারণ ভূমি 
হইতেই বিভিন্ন প্রকারের উদ্ট আতিশঘোর উৎপন্তি। টিগনান- 
নগরের আপলোনিয়াদ-ইনি আলেকজান্ীয় সম্প্রদায়ের একজল 
লোকপ্রিয় বাক্কি; এবং জান্বাক-ইনি (71১90 যেন পুরোহিত 
হইয়া ঈাড়াইঘাছেন ) একজন গুহাতন্বাদী ও ওহাতক্গের পুরোহিত। 
এই সময়ে অলৌকিক কাণ্ডের সাহাবো একটা বদরের আকিছাব 
হয়। প্রাীন ধন্মও কতকগুলি অলৌকিক কা প্রদর্শন করিতে 
লাগিল, এবং তত্বন্তাশীরা ও সগর্কে ৰলিতে পাগিল বে, ভাহার। অন্য 
মনরবাণিগের সম্মথে ঈশ্বরকে আনিয়া হাজির করিতে পারে। তাহার! 
পেভনিদ্ধ) প্রেতেরা তাহাদের আজ্ান্ব্তী দাদ; উপদেবহাদিগকে 
তাহাব্। আর স্তবস্থতি করিয়া আঙ্বান করে না) উপদেবহ 
তাহাদের মাদেশে আপনার আমিয়াই উপপ্থিত হন। এককথার,_- 
ধাক্ষিতবিগের জন্য আত্মহার। ধ্যান-দমাধি ) এবং জনগাধারণের এগ 
দেবতাধির সাক্ষাংদশনবাদ । 

মকল যুগেই এবং পৃথিবীর সর্বাংশেই, এই দুই প্রকার গগন 
পরম্পরকে আনিঙ্গন করিয়া রহিয়াছে, দেখা যায়। ভারতবর্ষে, ৪ 
চীনদেশে দেখা যায়, যে সকল সম্প্রদার অভিম্থত্ম বিজ্ঞানবাদের 
(10621159 ) উপদেষ্টা, তাহাক্া ও অতীব নীচ পৌহপিকতার দেক 


যোগধাদের গুহাতন্ত। ১১৫ 


লয় হইতে দূরে নহে। একদিন তাহারা ভগবদ্গীতা, কিংবা 
লাওংসু পাঠ করে) তাহাতে আছে ১--"ঈথর অনির্বচনীয়, নিপুণ, 
নির্বিশেষণ” %পরদিন আবার তাহারাই এইরূপ উপদেশ শ্রবণ করে 
বে)--দেই ঈর অনুক অনুক মূর্তিন্ধপে, অমুক অমুক অবতারন্ধূপে 
আবি ত হইরাছেন ; তাহার কোন বিশেষ মুর্ধি না থাকিলেও, তিনি 
কন মূর্বিই ধারণ করি:ত পারেন) যেহেতু তিনি সংস্ববূপ; সুতরাং 
কি প্রস্তর, কি জলবিন্দু, কি কুকুর,কি বীরপুকধ, কি মুনি-ধধি-- 
তিনি সকলেরই মধ্যে আছেন--তিনি সকলেরই সারবস্ত। এইরূপ 
প্রাচীন গ্রীসে, জুলিএনের আমলে, একই ব্যক্তি আধেন্স্‌ নগরে 
টোলের অধ্যাপক এবং মিন ও পিবেল-মন্দিরের পরিরক্ষকরূপে 
নিমুক্ত হইত। একদিকে উহারা প্লেটোর “রেপাবিক” প্রতি গ্রন্থের 
হৃঙ্গু টাক। করিম এ গ্রন্থগুলিকে ছুর্ববোধ করিয়া তুলিত; পক্ষান্তরে 
জনসাধারণের সমক্ষে, “পবিত্র অব গুন” ও “মঙ্গলমরী দেবীর মৃগত়্া” 
প্রতি প্রদর্শন করিত। এইব্পে তাহার! কখন তন্বন্তানীর আসনে 
উপবিই হইয়া, মান্গবকে মানব-চিন্তের অতীত বস্ততে উত্তোলন 
করত; কথন পুতরাহিতের আসনে বপিয়া মানুঘকে মানুষের নীচে 
নামাইরা আনিত। এইকপে উহারা ছুব্বোৰ তন্ৃবিদ্যার প্রায়শ্িত্ত- 
স্বপ অভাব গ্রবগ্ উপধ্মের আশ্রপ্ন গ্রহ কৰিত। 

যখন খুইধন্মের জর ইইল, তখন খুটধর্্ সমস্ত মনুব্যমণ্ডলীকে 
বমখানানর অধানে মাশি্া এই শোচনীর গুহাতন্থকে কিনংপরিমাণে 


পি, 


গুহাতণ্ব, প্রাকৃতিক ধন্বনমূহের ( বি] 701৫9) উদ্ধট আতি- 
শম্য পুন্ঃপ্রবর্তিত করিনাছে। বোড়শ শতান্দিতে যখন 1১090 
ভাবের 31741) সম্প্রধাদের পুনরখান হয়, যখন মানবচিন্ত মধাযুখের 


১১৩ তা, সুন্দর, মঙ্গল 1. 


দর্শনশীস্ত্রের বন্ধন ছিন্ন করিয়াও আধুনিক দর্শনশাঙ্ত্রে উপনীত হঝ 
নাই, সেই সময়ে যুরোপে গুহাতন্ব আবার দেখা দেয় আপ্রনিঘস ও 
জাম্বিক__ ইহাদের স্থানে 021200159 ও ড3:-[]017)00৮ আবি- 
ভূতহয়েন। এমন কি, সপ্ণশ শ্তাব্দীতেও 5৮০007001 এক 
প্রকার উন্নত গুহাতন্্ ও এক প্রকার ইন্দ্রজাল__এই ছুইটি একাধারে 
একত্র সন্সিলিত করেন। তিনি এইরূপে সেই সঘ মূঢ় বাক্তিদিগকে 
একট! নূতন পথ দেখাইলেন,”যাহার৷ প্রাতে, আম! ও ঈশ্বরের 
অস্তিত-সন্বন্ধ সূ ও অকাট্য প্রমাণসমূহের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ করিত, 
এবং তাহার পরই আবার দন্ধ্যাকালে, চু ৰাতীত অগ্য উপায়ে 
দর্শন করিতে, কর্ণ ব্যতীত অন্ত উপায়ে শ্রবণ করিতে, স্বাভাবিক 
ইন্িয়বাতীত অন্ত উপায়ে মনোবৃত্তিসমূহকে নিয়োগ করিতে উপ- 
দেশ করিত, একট! অতিমানুধিক বিজ্ঞান লোকের হস্তে অর্পণ 
করিবে বলিয়া অঙ্গীকার করিত, শুধু এই নিয়মে-_যদি তাহার 
পূর্বেই তাহারা আম্মচৈতনা, চিন্তা স্বাধীনতা স্বৃতি-প্রন্থতি যাহা 
কিছু থাকায় মানু জ্ঞানবান্‌ ও নীতিমান্‌ জীব হইয়াছে, দে সমস্ত 
বিনষ্ট করিতে সমর্থ হয় )-_অর্থাৎ যাহা আমি জানিতে সমর্থ, সেই সব 
যখন আমি জানিতে পারিৰ না, তখনই আমি সব জানিতে পারিব ; 
আমি তখন এক অপূর্ব আশ্চর্যা জগতে উন্নীত হইব; কিন্তু জাগ্রং 
হইলে, সচেতন হইলে, জগতে যে গিয়াছিলাম, তাহার লেশমার 
স্তান কিংবা স্বতি আমার থাকিবে না। এই স্বপতর ও £কিম্ৃত- 
কিমাকার” গুহ্ত্ন্ব-কি আয্ম্তরবিদা, কি শারীরত ্ববিদা, উত- 
কেই বিকৃত করিয়। ফেলে ৷ এই নুতন গুহাতগ্ে আন্মহারাঅবস্থা। 
মঢজনের শ্ান্তহারা-অবস্তার মত, ইচা আলেকজাঙ্ীয় সম্প্রদাবের 
আন্মহায়া-অবস্থারহ একপ্রকার পুনঃগ্রতিষ্ঠা বলিলেহ ইয়। কিন্ত 
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ইছাতে মে প্রতিভা নাই; কোন নৃতনস্থও নাই) ইতিহাসের' সকল 
বুগেই এইবূপ গুহাতন্থের পুনরাবির্ভাব সময়ে-সময়ে পরিলক্ষিত হয় । 
যে সকল নিরমের দ্বারা মানব-প্রক্ৃতি সীমাবদ্ধ, সেই সকল নিয়- 
মের গণ্ভী হইতে বাহির হইলে, দেখ আমর| কোথায় গিয়া পড়ি । 
প্রথমে (0107107) শারো। বলিয়াছেন, পরে (78902]) তাহারই 
পুনরাবুত্তি করিয়া এইরূপ বলিয়াছেন £--প্বিনি দেবতা গড়িতে 
চাহন, তিনি পঞ্থ গড়িন্া বাসেন।” (শিব গড়িতে বানর গল্ডুন।) 
এই সমস্ত বাতুপতার উবধ,_মানব-দ্রানের সম্বদ্ধে কঠোর সিদ্ধান্ত- 
স্বপন করা; মানবচ্জানের পক্ষে কতটা অপাধা, তাহা আংলাচনা 
করি! দেখা। মানবজ্ান প্রথমে ইন্দিয়ের আকরণে আবৃত থাকে ) 
প:র উহা সার্াভৌমিক ও অবশ্থন্তাবী তত্ব-সমূহ আরোহণ করে; 
পরিশেষে, সেই সকল তত্বের ধিনি মূলতন্ব, সেই অপীম পুরুষে গিয়া 
উপনীত হত্স; বিনি বাস্তক-সত্|,_সার-সন্তা, মানবজ্ঞান সেই পুরু- 
যের অস্তিত্ব উপলব্ধি করে, কিন্তু কশ্মিন্‌ কালেও তাহার স্বরূপের মধ্যে 
প্রবেশ করিতে পারে নাঁতীহার স্বরূপ অবগত হইতে পারে না। 
সঙ্গে সঙ্গে ভাবরদ আপিয়! জ্ঞানের এই সকল স্বতঃসিদ্ধ উচ্চতত্বকে 
জীবন্ত করিম্া তোলে; কিনব এই দুই বিভিন্ন শ্রেণীর বাপারকে কখনই 
এক করিয়া ফেলে না; ভাবরসের মধো নিমজ্জিত করিয়া জ্ঞানকে 
বধ করে না। মন্বষোর ন্যায় সীম জীব ও সেই অসীম পূর্ণপুরুষ 
ঈশ্বর -এই উভয়ের মদো দুইটি বাপার মধাস্থরূপে অবস্থিত ১ 
একটি এই বিশাল বিশ্ব, যাহা আমাদের চক্ষের সমক্ষে প্রসারিত ; 
অগ্ঠট,_-মেই মব নিতা সতা, যাহা জ্ঞানের নিকট প্রতিভাত হইয়।' 
থাকে, কিন্ধ মাহা জ্ঞানর দ্বারা উৎপাদিত হয় না) চক্ষু যেমন 


সোন্সয্য উপলঞ্জি করে, কিছু স্ষ্ট কার না, ইহাও তদ্ধপ। 


১১৮ সতা, সদার মঙগল। 


সেই সকল সত্তার সত্তা পরমপুরুষের নিকট উপনীত হবার 
প্রকুষ্ট উপায় সতোর অনুশীলনে ও নতোর অন্থ্রাগে জীবন উৎসর্গ 
করা, সৌন্দর্যের ধান করা, সৌনদর্যাকে শিল্পকার্যে প্রতিফলিত 
করা, এবং সর্ধোপরি শুভকার্যের অনুষ্ঠান করা, মঙ্গলসাধন করা। 
ইহাতে আমাদের চক্ষু ঝলপিয়! যাইবে না, আমাদের মন্তক ঘৃর্ণিত 
হইবে না) আমরা! যতটা অধিকার--যতটা শক্তি লাভ করিরাছি, 
তাহারই পরিমাণ অন্নদারে আমরা ক্রমশঃ তাহার নিকটবর্থী হইব। 


মানধ-মনে সৌনার্ঘ্যজ্জান। ১১৯ 


দ্বিতীয় খণ্ড । 


হৃনার। 
মানব-মনে সৌন্দধ্যঙ্ঞান। 


যেসকল পিদ্ধান্থে আমর! উপনীত হইগ্লাছি, এক্ষণে সংক্ষেপে 
'ভাহা বিবৃত করা যাইতেছে । 

সপূদশ শতাব্দির শেষভাগে, ভিন্ন মতাবলম্বী দুইটি দাঁ্শনিক 
সম্প্রদায়ের প্রা্ব্াৰ হয় । আমরা উতম্বেরই সহিত যুঝিয়াছি ) এবং 
একজনের দ্বারা অপরেরু মত খণ্ডন করিয়াছি । প্রতাক্ষবাদের 
প্রতিবাদে আমর। ইন্দ্রিমাচেতনার অসম্পূর্তা, এবং বিজ্ঞানবাদের 
(105711310 ) অপরিহাম্য আবশ্বকতা প্রতিপাদন করিগ্াছি। লক্‌ 
ও কপিবাকর মতে সায় দিয়া, আমরা স্বীকার করিগাছি যে, ইন্দ্রিহাদি 
হইাত,--আসম্মনৈতন্য হইতে আমাদের জ্বানবৃত্বির শৃত্রপাত হইয়| 
থাকে ;-বিশেষবিশেষ জ্ঞান ও আগস্ধক জ্ঞানের আরম্ভ হইয়া 
পাকে; এবং রীড ও কান্টের মতে সার শিয়া, আমরা ইহাও স্বীকার 
করিয়াছি যে,--এই সব বিশেববিশেষ জ্ঞানের সাক্ষাৎ উত্ন ষে 
ইন্দিচেতন! ও আশ্মচৈতন্ত, এই ছুই বৃত্তির উদ্ধে, আরও একটি 
বিশেষ বুস্তি আছে, যাহা ইন্দ্রিমচেতনা ও আয্মচৈতন্ত হইতে ভিন্ন, 
'অথঢ যাহা উহাদের সঙ্গে সঙ্গেই পরিশ্ফ,টিত হয়। সেই বৃত্তির নাম 
প্রদ্তা। উহা, সার্বভৌম ও অবশ্যন্তাবী সত্যসমূহের মূল-প্রত্রবণ । 
আমরা কান্টের মত খণ্ডন করিয়া এইরূপ প্রতিপন্ন করিয়াছি যে, 
প্রজ্জার প্রামাণিকত! এবং প্রজ্ঞার দ্বার যে সকল সতা আমাদের 
নিকট প্রকাশিত হয়, মেই সকল নতোর প্রামাণিকত যার-পর-নাই 


ও (সভা, সুন্দর, মঙ্গল । 


ভূঢপ্রতিঠ ও সংশরাতীত। তাহার পর, সেই সকল প্রঙ্জা-গ্রকাশিত্ত 
লতাই আবার তাহাদের চিরন্তন মূলতব্বকে _ঈশ্বরকে প্রকাশ করে। 
পরিশেষে, যে যুক্তি-সঙ্গত আধ্যাম্মিকতা সমস্ত মানবমণ্ডলীর বিশ্বাসম্থল, 
এবং প্রাচীন ও আধুনিক মহাম্মাগণের মতানুগত, সেই আধ্যাক্সিকতার 
সহিত, 'কিন্তুতকিনাকার ও অনিই্জনক গুতন্থের তেদ সবস্ে নির্নন 
করিয়াছি। এইরূপ প্রত্ক্ষজানের অবশাস্তাবিতা, ধিনি সংতার 
মূলাধার সেই সত্যস্বর্ূপ অনীম পুরুষের অবশাস্তাবিতা, আধ্যা- 
ম্মিকতার সহিত গুহ্তন্ত্রের সুষ্পষ্ট পার্থাকা,_-এই সমস্ত বিষয় প্রথম- 
খণ্ডে বিবৃত হইয়াছে। 

এই দ্বিতীয়-খণ্ডে, আমরা সুন্দরের আলোচনায় প্রবুন্ত হইঘ। 
একটি নৃত্তন পন্থা অন্থসরণ করিয়া এ বিষয়েরও একটা জ্ঞানদীপ্ 
মংপিক্ধান্তে উপনীত হইতে চেষ্টা করিৰ | 

সপ্ুদশ শতাকির দর্শনশাশ্েই সুন্দরের আলোচনা, কলাসৌনর্যোর 
আলোচনা প্রথম প্রবর্তিত হয়। প্লেটো ও আরিষটলের নিকট ইহ 
স্রপরিচিত থাকিলে ও, তাহাদের শিষ্যদের দ্বারা এ বিষ্টি তেমন 
মাঁদরে গৃহীত হয় নাই। সপ্রদশ শতান্দিতে এবিবয়ের যেরূপ বিস্তৃত 
আলোচনা হইগ্রাছে, তাহারা তার কাছ দিয়াও যান নাই। বলা 
বাহুল্য, প্রভ,ক্ষবাদী দাশনিকসম্প্রদায়। দর্শনের এই বিভাগে অদে৷ 
হস্তক্ষেপ করেন নাই। লক ও কর্দিয়াক্‌ স্থন্দর-সন্বন্ধে একাট পরি- 
চ্ছেদও--একটি পষ্ঠাও পিখিয়া যান নাই। তাহাদের পরবর্তী 
দরা্শনিকের! তাছাদেরই ভ্তায়, সুন্দরকে উপেক্ষা করিয়াছেন। তাহা" 
দের দর্শনতন্্ে সুন্দরের তাৎপর্যাধ্যাথা। কিরূপে করিবেন - স্থির 
করিতে না পারিয়া, তাহাদের দর্শনতন্ত্ব হইতে উহাকে একেবারে 
বর্জন করাই সুবিধা মনে করিয়াছিলেন। একথা] সত্য, দিজরে। 


'মামব-মলে সৌনদর্ঘযজ্ঞঁন। ৯১২১ 


€ 2108101) পৌনদ্য ও শিল্পকলার একজন উন্মন্বভকক । এ বিধয়ে 
জীহার একটু প্রতিভাও ছিল; কিন্তু ভল্টেরার যাহ! বণিয়াছিলেন 
তাহাই ঠিক্‌,_তাহার এসৰ ভাৰ গজাইয়। 0987497 
পরিপককত! লাভ করিতে পারে নাই। তিনি এ মন্বন্ধে অনেক নৃতন 4 
কথা ৰলগিগ্নাছেন ;-কিন্তু প্রায়ই পরম্পরৰিরোধী । তিনি কোন 
সুলতব্বের আশ্রয় গ্রহণ করেন নাই, তিনি ক্ষণিকভাৰে মুগ্ধ হই 
তাঙারই স্ত্রোতে ভাগিয়া গ্রিগ্াছেন ; আদর্শ বলিয়! যে একটা জিনিল্‌ 
আছে, তিনি ফেন তাহা আদে। জানিতেন না। দিদ্রেং যেরূপ দর্শন- 
অন্ধ, সেইরূপ কল্া-সন্বদ্ধেও জড়বাদী। যাহা হউক, তবু তাহার 
এতটুকু পৌন্দর্টাবোধ ও কল্পনাশক্ষি ছিল-্যাহ! তাহার কালে ও 
সাহার সম্প্রদায়ের মধ্যে অতীব বিরল । স্কচ্‌স্প্রনায়ের দার্শনিকগণ 
ও ক্যান্ট, পৌন্দর্ধাতন্বকে তহাদের দর্শনতন্তে স্থান দিয়! ম্বকীর 
বোগ্যতারই পরি5য় দিন্জাছেন! আম্মার মধ্যে ও প্রকৃতির মধ্যে 
তাহার! সু দরকে বেখিতে ঢেষ্টা করিদ্াছেন ; কিন্তু মনুষ্যের প্রতিভা 
হৃন্দরকে কিন্ূপে আবার পুনকংপাদন করে, সে বিধয়ের কাছ 
দিঘ্াও তাহার। যান নাই। আমরা এক্ষণে এই বৃহ্‌ং প্রশ্রছি 
বন্ধে বিস্তৃত ভাবে আলোতনা করিৰ। সৌন্দর্য্য ও কলাদন্বন্ধে 
একট। প্রশালীবদ্ধ সর্ধমগনম্পূর্ব মতবাদ তোমাদের নিকট আমি 
অর্পণ করিব। 

এই আলোচনায় যে প্রণালীটি অনু্থত হইক্সাছে, প্রথমতঃ সেই 
প্রণাপীটি কতদূর সমাচীন, তাহাই প্রতিপন্ন করিতে প্রবৃত্ত হইব । . 

ছুই প্রকারে সুন্দরের আলোচনা হইতে পারে। হয়__ আমানের 
বাহিরে, সাক্ষাৎ সুন্দরের মধ্যে, এবং যে সকল পদার্থে সুন্দরের 


ছাক্স।!। পতিত হয়, সেই পণার্থের মধ্যে) নব থে সক জান ও 
১৩ 


১২৫ গতা, হন্যর। নদন। 


ভাৰ আমাদের অন্থরে ক্ুন্দরকে .উদ্বোধিত করে, সেই সব 
জ্ঞান ও ভবের মধো, সুদবের আলোচন। হইতে পাকে। যে 
প্রণালীর সহিভ ভেমঝ। এখন হুপেরিচিভ সেই প্রনানীটি 
এই ১--যাঁন্য হইতে যা) নুরু করিয়। যাহাতে ঝঁহকিিয় পর্যন্ত 
(পৌঁছান যায, এইরূপ একটি নি আবিষার কর । অতএব মানসিক 
বিশ্লেফ। হইভেই প্রথমে আমর যা আর্ত কর্িঝ? পে, স্বন্দরের 
অস্থুখে অবস্থিত যে আম্মা, ভহার অন; অনুশীরন করিব) এইরূপ 
করিলে সুন্দর আসছে কিরূপ, এক পড়ার্থের যধ্যে সুন্দর কির 
ভাৰ থাকা করে, ভার আনুশীঙগনের অন্ত আমর প্রস্তত হইতে 
গারিঝ । 

স্কদরের সহ খে অবক্কিত আফাদের য়ে আম) হক কতক গু 
শীট হিজ্ঞাস) কর। যাক ॥ 

ইঞ্ঠ একটি অকাথিদিভ সত্য কিনবে কতকর্জল পদার্থ 
আমাদের সুক্কুখ খুঁকিনে( যে কোন অনা অ্স্থিভ হউক না) 
ভাহান্$ কোন একটিকে দেখিয়। আমর এইক”) সিদ্ধান্ত উপীভ, 
হই ১ “এই ছিলি সুন্দর” এই কথ্ুট অন্য বুঝ সমস স্পটপে 
বাহিরে কক্ত হয় ন/॥ কথন কখন উহ) কেক একটা অশ্ব 
উদ্ধ দস্নিভে পর্মাঝলিভ হয়; কখন ঝ উহ) এভ নিঃশ 
যনোষষ্ে উদ্দিভ হয যে, যন্ঃ উহ) ধরিতে প্রকে ন) 

এইরপে সদর বিবি আকারে প্রকটিভ হইজেও, ইতকসধ্যরগ। 
যকলেরই নিকট ইহ) জকদত্য রুপে গুকাশ পায়; এক কল দশেক 
ভাষাই ইহার স্ুকষয গ্রদনি করে। 

গুধু নে ঝাহ্যপদার্থের স্ারই আমাদের মেন্্যজ্জন উদ্বোধিভ 
হয়, আহ) নহে ১ দৌন্দর্যের রাজ্য আরও বিস্তৃত) উই দৃশ্যফ্বন। 


ঘি মনে সৌন্ব্যজাদ। ১২৬ 


কখংকেও ছাঁড়াইয় যা । সমত্ত প্রকতি-রাজোর বে নীষা, সৌন্- 
ধোরগু সেই নী? স্থাস্থার যে মী, হানব-গ্রতিভার যে দীঙ, 
সৌন্দর্যোরও সেই সীষা। কোন বীরত্বের কাছ কেখিযা, কাহারও 
ক্ষোন হ্বিষহে একান্তিক নিষ্ঠা শ্বন্ধণ কৰি, এমন ক্ষি, হত্তম সত্তা 
সমূহ কোন এক দর্শনতত্তের শৃঙ্খছে ?ূঢ়রূপে বাধা পড়িলে_-.সেই হর্শৰ 
ভন্থের দবুদভা ও ফ্লবত! হেখিয়া, কাকুশিল্পীর কারুকার্য বেখিয়া, 
আমাদের অন্তরে দেই একই ভাব উদ্বোধিত হয়। যভই বিচি 
হউক না, এই সক পার যধ্যে যন একটি লাধারণ গুণ আছে, 
যাহার সন্থন্ধে জাহাদের বুদ্ধি কোন একটা ফিদ্ধান্তে উপনীত হ্ইক্ 
থাকে । এই গুণকেই আছরা সৌর্ধা বলি! 

ইন্সিযবাধী দার্শনিকেরা, শ্বকীয় হতের সঙ্গতি রস কৃব্িবার 
জন্ত সৌনর্ধাকে ইন্রিরহৃখে পরিণত্ত করিতে যে চেষ্টা পাইবেন, ভাহ। 
ত ধন কথধা। 

অবনত, যাহা কিছু কুন, ভাহা আমাদের ইত্জিয়প্রিয়ওত বটে) 
অন্ত; ভাহার ছার! আযাদের ইন্দ্রিয় ব্যথিত হয়না। সৌক্র্যের 
অধিকাংশ ধারাই নেত্ব ও শ্রোজের ছার হিয়াই আদা নিকট 
উপনীত হয়) এবং সকল প্রকার কনা-সৌন্ধ্য শরীর-যোগেই 
আমাদের আদ্মায় প্রতিভাত কইয়া থাকে। যে পদার্ধের সংঅৰে 
আমাদের কট হয়, ডাহা! আনে বডই স্ুন্দস্ব হউক লা কেন, 
আমাছের নিক্ষট সুন্দর হলি! বোধ হয় লা। ছুংখার্ত ঘ্বাস্থাকে 
পৌন্দর্যয কড়-একট! জধিকার করিতে পারে লা। 

সুখজনকতা জনেক সময়েই সৌন্দধ্য-বোধের সহচর বলিম্ম, উ 
হইতে এরপ সিদ্ধান্ত হয় লা যে, উভয়েই এক জিনিস। 

অনেক জিনিস, যাহা! মনোরম ৰা স্থধদায়ী, তাহাই যে সর্ব 
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পেক্ষা সুন্দর) তাহাঁও ঠিক নহে। সুন্দর পদ্দার্থ ও সুখদারী পদীর্ঘ 
ঘে এক জিনিল্‌ নহে-_ইহাই তা”র নিদর্শন। আমাদের ভূয়োদর্শনই: 
ইহার, সাক্ষী। যদি এই.ছুই জিনিল একই হইত, তাহ! হইলে: 
উহ্বাদিগকে কখনই বিচ্ছিপ্ন কর! যাইতে পারিত না; যে দ্রবা যে. 
গরিমাণে সখ, তাহা! €সই পরিমাণে' সুন্দর, এবং য়ে পরিমাণে, 
সুন্দর, সেই পূরিষাণে সুখ হইত। 

সে কথা দুরে থাক্‌)--য়ে সকল, ইন্দ্রিয় বারা আমাদের সুখবোধ 
হয়, তন্মধ্যে ছুইট ইন্দ্রিয় মাত্র আমাদের, অন্তরে সুন্দরের, ভাব উদ্বো- 
ধিত করে। কেহ কখন কিএকপ কথা বলে)--“আহা! কি 
গুন্দর আম্বাদ 1 “আহা কি সুন্দর, গন্ধ 1” স্ুখন ও সুন্দর, 
পদার্থ এক জিনিপ হইলে লোকে ধবূপই কলিত। পক্ষান্তরে, এমন 
কতকগুপি ঘ্বাণের, স্থখ। রসনার, সুখ আছে, যাহা উৎকষ্টতর,প্রাকৃতিক- 
ও শৈল্পিক সৌন্দর্যযেরই মত আমাদের ইন্দরিয়-ৃন্তিকে আলোড়িত 
করিদ়া তুলে। তা"ছাড়া, আমাদের চাক্ষুঘ ও শ্রোত্রিক অন্ুভূতিসমূ- 
৫হর মধ্যে যাহা অধিকতর তীব্র,তাহাই যে আমাদের অন্তরে সৌন্দর্য্য 
জ্ঞান উদ্বোধিত করে, তাহা৪ নহে। রে সকল উজ্জপবর্ণের চিত্ত 
শুধু নেত্রকে মুগ্ধ করে, কিন্তু আম্মাকে ম্পর্শ করে না_তাহ। অপেক্ষ! 
মৃদু বর্ণের চিত্রে কি অনেক সময়ে আমরা বেশী মুগ্ধ হই না? আরো, 
এই কথ! আমি বলি, আমাদের ইন্জিযবৃদ্তি হইতে শুধু য়ে সৌনদর্যা- 
জ্ঞান উৎপর় হয় না, তাহ! নহে, পরস্থ কখন কখন উহাদ্বার। আমা- 
দের পৌনর্যযজ্জান আচ্ছন্ন হইয়া.যায। একজন ঝারুশিল্পী, বিলাস- 
বিত্রমময় বিবিধ মূর্তির অনুকৃতি রচন। করিধা সস্তোষ লাত করিতে 
পারেন; কিন্ধ উহ! আমাদের :ইন্দ্রিয়ের তৃপ্রিকর হইলেও, আমাদের; 
, চিন্তুকে উদ্বেছিত করে ) আমাদের অন্তরে সুন্দরের যে বিশুদ্ধ অক- 
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লঙ্ক আদর্শ বিদামান আছে, তাহাকে ব্যথিত করে। অতএব 
ইথজনকত| সুন্দরের পরিমাপক নহে) কেন না, কোন কোন স্থলে, 
উহ! শৌন্দর্মাকে নট করে_ন্ুন্দরকে ভুলাইয়। দে্। অতএব যাহা. 
কিছু মবখদ, তাহাই হুন্দর নহে) যেহেতু, বেখানে সুন্দর বস্তু নাই-_ 
সেখানেও সুখদ বস্ধকে দেখিতে পাওয়া যায়--সমধিক পরিমাণেই 
দেখিতে পাওষা বায়। 
সুন্দর ও মুখদ বস্থুর .মাধধা যে প্রভেদ__উক্ত তন্বাটই তা'র মূলে 

বিদামান ) অর্থাং, ইন্দিনচেতনা ও জ্ঞানের যধ্ো যে প্রভেদ? উহা- 

দের মূধাও সেই প্রভেদ | 

যখন কোন পদার্থের সংসারে তোমার স্বখান্বভক হয়, তখন যদি 

কেহ তোমাকে তাহার কারণ জিন্রাসা করে, তুমি তার কিছুই 
উত্তর দিতে গার না, তুমি শুধু ৰল_-এইনপই আমি অনুভব 
করি। যদি কেহ ভোমাকে জানাই! দেয়, বে, এ একই পদ্দার্থ হইতে 
অগ্ঠ বক্তিদর হিন্নগ্রকার অন্ুভৃতি উৎপন্ন হয়--উহা তাহাদের, 

অপ্রীতি উৎপাদন করে; তাহা হইলে তুমি বোধ হয় বিশ্মিত হও, 
না; কেন না, তুমি জান, বিভিন্ন লোকের বিভিন্ন রুচি) সেই জন্য, 
অন্ুস্থৃতি-সধন্ধে তৃমি কাহাকেও প্রতিবাদ করিতে পার না। কিন্তু 
বদ্দি কোন বস্ত্ কেবন মাত্র স্খৰ না হয়_তাহার উপর আবার যদি 
তুমি তাহাকে সুন্দর বশির বিবেটনা কর _তাহা হইলে দে স্থলে 
তুমি কি তাহার প্রতিবাদ কর না? ভাহার দৃষ্টান্ত, মনে কর--এই 
মহত্ববাঞ্জক মূর্তিট স্থন্দর) সুর্ধেনয়ের দৃপ্ত, কিংব। সথ্ান্তের দৃষ্ঠট 
সবন্দর; নিঃস্বার্থভাব ও একান্তিক নিষ্ঠার ভাবটি সুন্দর ; ধন্ম সুন্দর) 
যদি কেহ এই সকল গিদ্ধান্তের সতাতা-বিয়ে প্রতিবাদ করে, তখন, 
পুরে বেকপ ঘি সহজে মান দি গিাহিনে। এই্লে তুমি সের” 
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সহজে সাঁয় দিতে পার না)--তুমি ভাহার দেই প্রতিবাদকে ভিন্ন 
কচির অনিবার্য পরিনাম বলিয়া নিশ্চিন্ত হইতে পার না) তখন 
তুমি ইন্ত্িয়চেতনাশক্তির তারতম্যের দোহাই দেও না) তুি তখন 
এমন একটা প্রমাণের দোহাই দেও, যাহা সকলের পক্ষেই সমান 
বলবং,-_অর্থাৎ তখন তুমি জ্ঞানের দোহাই দেও । 
তখন তোমার মনে হয়, তোমার প্রতিবাদকারীকে ভ্রান্ত বঙ্গিতে 
তুমি অধিকারাঁ ; কেন না, এস্থলে তোমার সিদ্ধান্তটি, স্থখকর় কিংবা 
কষ্টকর ইন্ছ্রিয়ানৃতৃতির স্তায় এমন-কোন কিছুর উপর প্রতিষ্ঠিত 
নহে যাহা পরিবর্তনণীল ও ব্যক্তিগত। সুখান্ৃভৃতি আমাদের নিজের 
দৈহিক গঠনতন্ত্ের গ্ডির মধোই আবদ্ধ; এই গঠনতন্ত্র প্রতিমুহূর্ধেই 
পরিবর্তিত হইতেছে ;--স্বাস্থোর অবস্থা অহ্পারে, ৰাযুর শৈতা- 
তাপ-অঠ্দারে, আমাদের ন্গামুর অবস্থা-অনগনারে নিয়ত পরিবর্তিত 
হইতেছে । কিন্ধু স্থন্দর-সন্বন্ধে একপ বল! যায় না। সত্যের হ্যা 
স্থনরও আমাদের কাহারও নিজন্ব জিনিন নহে। ইহার সন্বন্ধে 
যদৃচ্ছাক্রমে বিচারনিষ্প্ করা আমাদের কাছারও অধিকারায়ত্ত 
নহে) এবং যখন আমর! বলি,-“ইহা স্ঠতা,”” “ইহ নুন্দর,/--তখন 
উহা আমাদের ইন্দ্রিচেতনার অন্থভূত পরিবর্তনশীল ও ব্যক্তিগত 
ধারণামাত্র নহে, উহা করব দিদ্ধান্ত -যাহা মনুষ্য মাত্রেরই জ্ঞানে 
প্রতিভাত হইয়া ধাকে। 
ইন্ত্রিকচেতনাকে ষণি জ্ঞানের সহিত এক করিত! ফেল, স্ন্দরকে যদি 
স্খান্তহুতিতে পরিনত করু, তাহ। হইলে রুঠি-স্্ধে আর কোন নিম 
থাকে না। বেলুবডিত্রারের আপলো।-প্রঠিষাকে দেখিনা কোন বাক্জি 
বি বলে, অন্ত প্রতিম! দেখিয়া! আমাকে মনে বে সুধাগ্ুতব হয়, 
এই প্রতিমাকে দেখিয়া তদপেক্ষ| কিছুমাত্র অধিক সুথান্থতৰ হয় না 
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কিংব| এই প্রতিমাটি আমার আদৌ ভাল লাগে না, ইহাতে কোন 
সৌন্দর্য আমি দেখিতে পাই না, তাহা হইলে আমি তাহার অন্থন্থতির 
প্রতিবাদ করিতে পারি ন।$ কিন্তু যদি সেই ব্যক্তি তাহ হইতে 
এইবপ সিদ্ধান্ত করে যে, আপলে৷ সুন্দর নহে, তখন আমি মুক্তকণ্ঠে 
তাহার প্রতিবাদ করিব, আমি তাহাকে ম্প্ বলিব, সে ভ্রমে পতিত 
হইয়াছে। লোকে স্ুরুচি ও কুকুচির মধ্যে প্রভেদদ করে; কিন্ত 
যদি সুন্দর শুধু স্ুখদ-তেই পরিণত হয়, তাহা হইলে এই প্রতভেদের 
অর্থকি? তুমি আমাকে বলিবে, আমার রুচি নাই ; অর্থাং_ 
তোমার যেরূপ অনুভূতি হইতেছে, আমার সেবূপ অন্থনৃতি হইতেছে 
না-_-এই না? যে জিনিন্টিকে তুমি প্রশংসা করিতেছ, উহ! 
তোমার উপর যে প্রভাব প্রকটিত করিতেছে, আমার উপরেও কি 
সেই একই প্রভাব প্রকটিত করিতেছে ন1? তুমি যাহা অনুভব 
করিতেছ, তাহা! যেমন সভা, আমি যাহা অনুভব করিতেছি, তাহ। 
কি তেমনই সত্য নহে? তৰেকি করিয়া তুমি বলিবে, তোমার 
অন্ুভূতিটিই ঠিক্‌, এবং আমার অন্ুভৰট ঠিক্‌ নহে, যখন আমর 
উরেই নেই একই বস্ত্র অনৃভব করি:তছি। তুমি যাহা অহভব 
করিতেছ, তাহাই অধিকাংশ লোক অন্নুভব করে, এবং আমি যাহ! 
অন্থুভবৰ করিতেছি, তাহা অধিকাংশ লোক অনুভব করে না এই 
জন্যই কি তুমি এই কথ| বলিতেছ? কিন্ত মতামতের সংখ্যা এস্থলে 
কিছুই নহে। সুন্দরের যখন এইরূপ লক্ষণ কর! হইয়াছে,__াহ। ইন্ছি- 
ঘ্নের গ্রীতিঞনক, তাহাই সুন্দর, তখন উহ! যদি একজনেরও ইন্ছরিয়কে 
পরিতৃপ্ত করে, সমস্ত মানবমগুলীর নিকষ্ট উহ কদাকার ৰলিক্া। ৰিবে. 
চিত হইলেও, নেই একজন ব্াক্তি যাহার ইন্দ্রিয় তৃপ্ত হইতেছে, সে. 
উহাকে সুন্দর বলিয় স্তাষ্যরূপে আখ্যাত করিতে. পারে; কেন না, 


১২৮ সন্ভা, সথনর, ঈগল - 


পে, হৃলরের মে লক্ষণ করিণাছে, তাহার সহিত উহার সম্পূর্ণ মিল 
আছে। তাহা হইলে বলিতে হত, বাস্তবিক সুন্দর বলিমা কোন 
জিনিসই নাই; সমস্ত লৌন্দ্যই আপেক্ষিক ও পরিবর্তনণীল) সমস্ত 
পৌন্দর্যাই অবস্থান্থগত, প্রান্্গত, বা প্রচলিত অংস্কারের অনুগত 
পৌনদর্যোর মধো যতই ভেদ থাকুক না কেন, যদি উহা কোন 
লোকের ইন্দিবনপ্রিকর হর, তাহা হইলে উহা! সকলেরই মমান পুজা 
হইবে) এবং যখন এই জগুতে লোকের প্রশ্টভতিবৈনমোর অন্ত 
লাই, তখন কোন-ন-কোন জিনিল কোন-না-কোন লে!কের 
গ্রাতিকর হইবে, তাহাতে আর আশ্চর্য কি)-তাহা হইলে এমন 
কিছুই থাকে না, বাহা সুন্দর নহে) অথবা, আরও স্পষ্ট করিরা 
বলিতে গেলে, সদর বলিয়াও কোন গিনিস থাকে না, কুংমিত 
বশিপ্নাও কোন গ্িনিন থাকে না) তাহা হইলে হটেন্‌ট ট হবানন্‌ 
(১৩03) ও মেদিটির হবানস--উই এক-দমান ) এই শিদ্ধান্তটি 
তেমন অণঙ্গত, যে মুল অঃণর] কার এই নি পোছছান 
গিয়াছে, তাহাও সেইন্গপ অনঙ্গত। এই অনঙ্গতির হাত হইতে 
এঢাইবার একটি মাত্র উপাদ্ মাছে) নে উপায় -পূবাক্ত মুল 
সুটকে প্রতাথ্যান করা ;-এই কথা স্বাকার কর। থে, সুন্দরের 
্ ফর ভাতা অন্তরে শিহিত হি “উঠা ইঙ্জরিয়ানসঙি 
ইতে সম্পূর্বূ:প বিভিন্ন। | 

নে চড়ায় ঠেকিা। প্রতাক্ষবাদের তরীখানি চূর্ণ হই যান সেটি 
এই ₹-অপূর্ণ ও অশীম নৌনর্যোর একটা ধার কি আমাদের 
অপ্তুর নাই? যখন আখর! প্রকৃতির বিচিত্র 'খোভাসৌনর্ো 
মুগ্ধ হই, নেই সঙ্গে একট। উতর পৌন্দধ্যেরপিকে আমাদের চি 
কি উন্নীত হয় না,_দাহাকে প্লেটে। “মুদরের আইডি” বলেন, 


মা্মধ-মনে সৌনর্যযজ্ঞান। ১২৯ 


ওষং তাঁহার ভ্যায স্ৃকুমার-রুচির লোকমাত্রই_-প্রক্কৃত কলা-গুণী- 
আত্রই_-যাহাকে সৌন্দর্যের মূল আদর্শ বলিয়া অভিহিত করেন? 
আমর! যখন বিবিধ পদার্থের মধ্যে সৌনর্যের তারতম্য নির্ধারণ 
করি, তখন অনেক সময়ে আমাদের অদ্ঞাতসারেও আমরা কি সেই 
মূল-আদর্শের সহিত তাহাদের ,তুলনা করি না-যে আদর্শটি ৰিশেষ- 
বিশেষ সৌন্দর্যের মানবওস্বরূপ? হুন্দেরের যে পূর্ণ-আদর্শ আমা- 
“দের সমস্ত সৌন্দর্য্যক্ঞানকে আচ্ছন্ন করিয়! রহিয়াছে, যে অতীন্ত্রিয় 
ক্ষ সৌন্দর্যের রূপ কল্পনা অসম্ভব, তাহাকে ইন্ছিবোধ কি করিয়া 
প্রকাশ করিবে? 

অতএব, যে দর্শনতন্ব শুধু ইন্দ্রিয় হইস্তেই আমাদের সমস্ত জ্ঞান 
টানিয়া বাহির করিতে চেষ্টা করে, সেই দর্শনতন্ত্ব এই আদর্শ- 
সৌন্দর্যের সম্মুখে আসিয়াই স্তম্ভিত হয় । ইন্দ্রিয়বোৌধ হইতে ভিন্ন 
যে ভাবরস,--েই ভাৰ-রসের দ্বারাও ইহ'র সমুচিত ব্যাখ্যা হয় কি 
না, বেথা যাক্‌। জ্ঞনের অনেকটা কাছাকাছি যায বলিয়া, কোন 
'কোন বিচক্ষণ ব্যক্তি, সুন্দরের ধারণা শু যঙলের ধারণার মুলে এই 
ভাবরসকে স্থাপন করিয়াছেন । অবশ্য ইঙ্ক্রিযবোধ হইতে ভাব- 
বসে অগ্রসর হওয়। কতকটা উন্নতি বটে। আমাদের মতে, কদিয়াক্‌ 
ও হেল্ভেপিয়াদ্‌ ছাড়া, হটিসন্‌ ও ন্বিধ্‌ প্রন্ততি আরও কতকগুন্দি 
দার্শনিক এই মতাবলম্বী।--কিন্তু আমাদের বিশ্বাস,_আমর! 
সঙ্গাকৃরূপে প্রতিপন্ন করিয়াছি যে, জ্ঞানের সহিত ভাবকে এক করিয়া 
ফেলিনে, ভাবের মূলটিকে ভাব হইতে অপসারিত করা হয়। ভাবের 
প্রকৃতি পরিবর্তনশীল ও সবিশেষ ; যেমন মানুষে মানুষে পার্থকা, 
সেইব্ধপ প্রত্যেক মানুষের ভাবের মধোও পার্থক্য দৃষ্ট হয়; তাই 
ভাব কখনই স্বগম্পূর্ণ বা অনন্ভনিরপেক্ষ হইতে পারে না। মূলতব না 


১৫ 


১৩৩ ত্য, হর, মঙ্গল - 


হইলেও, ভাব যে একটি প্রধান তথ্য, তাহাতে সন্দেহ নাই। প্রণষে 
স্তান হইতে ভাবের পার্থক্য ভালবূপে নির্ণয় কনিয়া, তাহার পর 
ভাবকে আমরাই ইন্দ্রিয়বোধ অপেক্ষ। উচ্চ আসনে স্থাপন করিব এৰং 
সৌনর্যা গ্রহণে ভাবের কতটা হাত আছে তাহা দেখাইব। 

যে প্রকৃতি-রাজ্যে মানুষ সৌন্দর্য্য দেখিতে পান, সেই প্রারুতিক 
কোন পদার্থের সম্মুখে আপনাকে তুমি স্থাপন কর এবং সেই পদার্থ 
দর্শনে তোমার অন্তরে কিরূপ ব্যাপার উপস্থিত হয় তাহা মনোযোগ 
সহকারে একবার পধ্যবেক্ষণ কর। ইহা কি ঠিক্‌ নূহ --ঘখন তুমি 
কোন পদার্থকে সুন্দর বলিয়া স্থির কর, তখন সেই পখাথের 
সৌনর্ধ্যও তুমি অনুভব কর, অর্থাৎ তন্দশুন তোমার অগ্তরে 
একটি মধুর ভাবের সঞ্চার হয় এবং তখন তুমি সহান্রহৃতি ও প্রীতি 
আকর্ষণে ভাহার প্রতি আকৃষ্ট হও? অন্ঠন্থলে যখন তুমি হহার 
বিপরীত বলিগ্কাই স্থির কর, তথন তোমার অন্তরে বিপরীতি ভাবেরুহ 
আবিাব হস্ব। বিচারে যখন তুমি কোন পার্ক কুঙপিং বলিছ। 
স্থির কর, তখন সেই সঙ্গে তোবার অন্তরে একটা বিরাগের ভাখ 
উপস্থিত হয়) এবং বিচারে যখন কাহাকে স্ন্দর বলিনা স্তির কৰ 
তন সেই সঙ্গে ভোমার অন্তরেও একটা অন্ুরাগের ভাব উপস্থিত 
কষ। প্রাকৃতিক পদার্থ দর্শুনই নে শুধু এইকপ ভাব উৎপন্ন হয, 
তাহা নহে। যেকোন বিষদ্বই হোক না কেন, বিচারে যুহ। কিছু 
আমন হ্থন্দর কিংবা কুংসিৎ বলিরা স্থির করি, তাহারই সমন্ধে এই 
রূপ দুইটি বিপরীত তাব আমাদের অন্তর উপস্থিত হয়। যন ইচ্ছা 
অবস্থা পরিবর্তন করিস দেখ,-.একটা চষংকার অগ্রাপিকাত্ 
সম্দুথে কিংবা! একট সুন্দর প্রাকৃতিক দৃহোর সশুখে আপনাকে স্থাপন 
কর; দেকাট ও নিউটনের মহং আবিক্ষার। (0994) কদের মহত) 


মানব-মনে সৌন্দরয্যজ্ঞানি। ১৬১ 


বীর-কীন্ডি, 906 ড100906 ৫৩ 7%01-এর অনুপম ধর্শভাব মনে 
ভাবিয়া দেখ; আরও উদ্ধে আপনাকে উত্তোলন কর ;-_-অনস্তপুরু- 
ধের ধারণাটিকে আপনার অন্তরে জাগাইয়া তোল )-_যাহাই কর না 
ফেন,_যথনই সুন্দরের ভাব তোমার মনে উন্দীপিত হইবে, সেই 
সঙ্গে তোমার চিত্ত এক প্রকার অপূর্ব মাধুর্যরসে পরিপ্লীত হইবে, 
এবং সেই রসোদ্দীপক বিবগটির প্রতি ভোমার অন্রাগ স্বভাবতই 
ধাবিত হইবে। 

বিঘরটি যে পরিমাণে সুন্দর__আত্মার আনন্দও সেই পরিমাণে 
তীব এবং অনুরাগ ও দেই পরিমাণে গভীর হইয়া থাকে--অথচ সে 
অনুরাগের মধো লালদার উদ্দাম আবেগ থাকে না। আমরা যখন কোন 
বন্কে সুন্দর বলিগ্া মনে মনে প্রশংসা করি, সেই প্রশংসার মধ্যে 
আমাদের বিচারনুদ্ধির প্রভাব বেশী থাকিলেও উহা! ভাবরসে অন্থু- 
রঞ্জিত। খন আমাদের এই গুণমুগ্ধতা (84010901070 ) এমন 
একটা! মীমায় আপিয়া পৌছে বে, তাহাতে চিন্ত চঞ্চল ও উত্তেক্তিত 
হুইয়া মানব-প্রক্ৃতির সীমা ছাড়াইয়া যায়, তখন চিত্তের এই অবস্থা, 
উন্মন্ত অনুরাগ বা মন্তত] (০7)01100১18508 ) নামে অভিহিত হয়। 

ইন্দিয়বোধের দশনতম্ব, সুন্দরসন্বন্ধীয় ধারণার ব্যাখ্যা করিতে 
গির়। সৌন্দধারসের স্বভাববিরুদ্ধ ব্যাখা! করিয়া! থাকেন; সৌনর্য্য- 
রস ও স্থৃখানুদূতি, এই উভয়কে এক করির। ফেলেন। এই দর্শন- 
তন্বের নিকট সৌন্দধা, বামনা বই আর কিছুই নছে। 

কিন্ক প্রতাক্ষবাপারদমূহ এই মতবাদের বিরুদ্ধে যেরূপ সাক্ষ্য 
দেয় এমন আর কোন মতখাদের সম্বন্ধে নহে। 

বাসনা কাহাকে বলে? প্রকাশা ভাবেই হউক, ঝ| হি 
হউক, কোন বগ্তকে পাইবার জন্ত চিত্তের যে আবেশ, ভাহাই বাসন! । 


১৩৭ গতা, সুন্দর, অঙ্গল। 


গুণমুগ্ধতার প্রকৃতি ভক্তিরদাস্মক ) পক্ষান্তরে বাসন! স্বকীয় বিবয়কে 
অ.ধানীত করে। 

বাসনা,--অভাকবোধ হইতে উৎপন্ন হয়। অতএব বাসন! 
বলিলেই বুঝায়,-যাহার মনে বাসনার উদয় হয়, তাহার একটা কিছু 
অভাব আছে, ভ্রটি আছে এবং তজ্জন্ত মে কতকটা কও পাইয়া 
থাকে )'কিন্তু সৌন্দধ্যরসেক্র পরিতৃপ্তি সৌন্দধ্যরসেই » নৌন্দধারস 
আন্মপরিতপ্। 

বাসনা জালামরী, আৰেগময়ী ও ছংখদায়িলী। পক্ষান্তরে, 
তয়-বাসন।বিমুক্ত যে সৌন্দর্যারস, দেই লৌন্দর্যারুস চিক্তকে উন্নত 
করে, পুলকিত করে, এমনকি কখন কথন মন্ততার সী! পথাঞ্ত 
লইয়। বার; অথ১ উদ্দাম কাসনারু ঘে কট তাহা ভোগ করিতে হন 
না। ইন্দিরপরার়ণ বাক্কি বেখানে শুধু ইন্ত্িযাকর্ষক তাৰ ও তাঁধণ 
তাৰ দেখিতে পান, কলাগুণা সেখানে কেবল সৌন্দরধ্যই দেখেন । 
কাটকাতাডিত জাহাজের উপর যখন আরোহীগণ উত্ভালতরঙ্গ দশান 
ও ম্তকোপরি ভীষণ বদ্রনির্ঘোষ শ্রৰণে কম্পিতকলেৰর হন, তখন 
কলাগুণা সেই ভীস-কান্ত দৃশোর শুধু সৌন্দ্যাধানেই নিমগ্ন থাকেন ॥ 
ঝড়ের নহান্‌ ও ভীবণ পৌনদর্ধ্য অধিকক্ষণ ধ্যান করিতে পারিবেন 
বলিনা। কলাগুণা হেবর্ণে (৮7716) একটা মাস্তলে আপনাকে, 
বাধিয়া রাখিমাছিলেন। যখনই তিনি ভয় পাইলেন, মানব-মাধারণ। 
আবেগের বশবর্তী হইলেন, তখনই তাহাতে যে কলাগুণী ছিল, সেই 
কণা গ্রণাই যেন মক্ষিত হইল) তখন সামান্য মানুষ ছাড়া তাহাতে 
আর কিছুই রঠিল ন।। 

সোনর্যরদ ও বাসনা_-এই উভয়ের মধ্যে এইরূপ সগবন্ধ যে, 
উভনই উঠর়কে খণ্ডন করে। একট! গ্রাম/ধরণের দৃষ্টান্ত দিই ;-- 
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নুস্বাছ অন্নবাঞ্জন ও অমৃত বিবিধ স্কুরায় সজ্জিত একটা ভোজের 
স্থান দেখির! তোমার চিন্তে ভোগবাসনা জাপিয়া উঠে; কিন্তু সৌন্দর্যয-। 
প্ূসবোধ জাগিয়া উঠে না। আবার নেত্রসমঞ্ষে সুসজ্জিত এই সমস্ত 
সামগ্রীর দ্বারা আমার রসন। তৃপ্বু হইবে,একথা না ভাবিয়া, যদি 
শুধু আমি ভাবিয়! দেখি, স্থানটি কেমন সাজান হইয়াছে, ভোজের 
বাবস্থা কিরূপ পারিপাটা হইয়াছে, তাহ! হইলে, লৌন্দ্য্যরদৰোধ 
কির়ৎপরিমাণে আমার অন্তরে জাগিয়া! উঠিতে পারে; কিন্তু ইহা 
নিশ্চয়, ভোজন-স্থানের এই সঙ্জা-মুষম! ভোজের এই কাবস্থা- 
পারিপাটা আত্মসাৎ করিবার জন্ত আমার মনে কখনই বাসনার 
উদ্রেক হইবে না। 

বাসনার উদ্রেক করা--বাসনাকে উদ্দীপিত করা মৌনর্যোর কাজ 
নহে; বাসনাকে বিশুদ্ধ করিয়া! তোলা -ষহং করিয়া ভোলাই তাহার 
কাজ। যে রমণী যে পরিমাণে স্ন্দর--( সেরূপ সাধারপ-ধরণের,-- 
সথল-ধরণের লৌন্দর্যা নহে, যাহা চিত্রকর [১1875 রুর্বা অতীব উজ্জ্বল 
বর্ণে চিত্রিত করিতে বুখা প্রয়াস পাইয়াছেন ; পরস্ধ সেই আদর্শ 
নৌন্দ্যা, যাহা! প্রাচীন গ্রীসের চিত্রগণ, এবং 7071891ও 150১৩ 
এমন উতকষ্টভাবে চিত্রিত করিগাছেন, ) সেই পরিমাণে, তাহার সেই 
দেবীমৃ্তি দশনে আমাদের বাসনা, একপ্রকার অতীন্দ্রিয় সক্ষম সুকুমার 
ভাবের দ্বারা উপরঞ্রিত হয়,-এমন কি, কখন কখন নিংস্ার্থ 
তক্তিরাদে পরিণত হয়। “ক্যাপিটলের হবীনদ্‌”, কিংবা 31069 
(1১০19 কিংবা [/১079০এর অট্রালিকায় অধিষ্টিত 1115০ প্রভৃতি 
মুদ্টি দশশনে যদি তোমার মনে ইন্দিযলাণদা উদ্দীপিত হয়, তাহী। 
হইলে বুঝিব তুমি পৌনর্যান্তৃতির শক্তি লইয়া জন্মাও নাই-- 
শৌন্দধ্য ভোমার জগ্ত নহে । যিনি প্রক্কৃত কপাগুনী, তিনি আমাদের . 


১৩৪ সত্য, সুনর, মঙ্গল। 


ইন্দ্রিয় অপেক্ষা আত্মাকে অধিক পরিত্বপ্র করিতে চেষ্টা করেন। 
সৌন্দর্য চিত্রিত করিবার সময় তিনি শুধু আমাদের মনে বিশুদ্ধ 
সৌনদর্যারসেরই উদ্রেক করিবার প্রগ্নাস পান ; যখন তিনি সৌনদ্যারস 
এতটা জাগাইয়া তোলেন যে, উহা মন্ততার সীমায় আগিয়! পৌছে, 
তখনই তাহার গুণপন। চরম সিদ্ধি লাভ করে )_ শিল্পকলা চরম 
ওঁংকর্ষে উপনীত হয়। 

অতএব, পৌন্দর্ধা-রদ একট বিশেশ রদ, এবং সৌন্দর্যোর ধারণা ৪ 
একটি অমিশ ধারণা) কিন্তু এই সৌন্দরধ্যরদ কোন একট। বিশেষ 
আকারে কি প্রকটিত হয় ন1? কোন-এক বিশেষ ভাতীয় সৌন্দর্যোর 
প্রতিই কি উহার প্রয়োগ হয় না? অন্যান্ত বিষয়ের হায়, এখানে9 
প্রতাক্ষকে সাক্ষী মানিভে হইবে। 

যখন মামাদের নেরসমক্ষে কোন পদার্থ বিদামান থাকে--যাহা 
সুম্পষ্ট ও সুপরিশ্ুট, এবং যাহার সমস্তটাকে একনজরে আমরা 
সহজে ধরিতে পারি,যেমন কোন সুন্দর ফুল, সুন্দর প্রতিমথি, 
কিংবা প্রাটীন গ্রাসের কোন অনতি-বিরাট শোভন মন্দির,--তখন 
আমাদের সমস্ত মনোরহিই ই পদাথের প্রতি আসক্ত হয়, এবং এক- 
প্রকার অবিমিশ্র সন্তোষ-স্হকারে তাহার উপর বিশ্রাম করে; 
আমাদের ইন্দিয়গণ, উঠার সমপ্ত খুটিনাটি সহজে ধরিততি পারে, এবং 
আমাদের জ্ঞান উহার সমস্ত অংশের মধ্যে একটা সহঙ্জ সামলে 
উপলব্ধি করে। এ পদাখাটি ভিরোহিত হইলেও উহার প্রতিক্ূণ 
আমরা স্পষ্টর্ূপে কল্পনা করিতে পারি ;১কেননা। উহার অবয়ব গুণি 
এতই স্ুুনিদিট ও স্ুবিভক্ত । আমাদের অন্তরাঘ্া তখন উহা 
ধ্যানে একপ্রকার মধুর 9 প্রশান্ত আনন্দ অনুভব করে, আমার 
চিত্ত উল্লানে বিকশিত হইয়া উঠে। 
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পক্ষান্তরে, আমর! যদি এমন-কোন পদার্থ অবলোকন করি, 
যাহার আকার-প্রকার তেমন স্থুম্পষ্ট ও সুনির্দিষ্ট নহে, অথচ যাহা 
দেখিতে খুবই সুন্দর, অবশ্য তাহা দেখিয়াও আমরা একপ্রকার 
সখ অনুভব করি, কিন্ত তাহা ভিন্ন শ্রেণীর স্খ। এই পদার্থ টিকে 
প্রথমটির মত আমাদের সমস্ত ইন্দ্রিয়ের দ্বারা গ্রহণ করিতে পারি ন]। 
জ্ঞান তাহার একটা স্থল ধারণা করিতে পারে মাত্র ঃ কিন্ধ আমাদের 
ইন্দিয়সকল তাহাকে সমগ্রব্ূপে উপলব্ধি করিত্তে পারে না, এবং 
আমাদের কল্পনাতেও তাহার প্রতিরূপ স্পষ্টরূপে প্রকাশ পান্ন নাঃ 
আমাদের ইন্দ্রিরাদি, আমাদের কল্পনা, স্বকীয় অঙ্গিম সীমায় পৌছিতে 
বৃথা প্রনাম পায়; আমাদের মনোবুত্তিগুলি এ পদার্থ টিক উপলব্ধি 
করিবার জন্য আপনাদিগকে সাধামত বিবদ্ধিত করে, বিক্ষারিত 
করে) কিন্ধু তথাপি এ পদার্থটকে ধরিতে পারে না, পদার্থ টি উহা- 
দিগকে অতিক্রম করে। আমরা এইক্সপ পদাথ হইতে যে স্বুথ অন্গু- 
ভব করি, দে স্থখ উহার বৃহব্ব হইতেই উৎপন্ন হয়; কিন্তু এ বৃহত্বই 
আমাদের অন্তরে একটা বিষাদের ভাব জন্মাইয়া দেয়; কেন না, এ 
বৃহত্বের মাত্রা আমাদের পক্ষে-মামাদের ধারণার পক্ষে অতান্ত 
বেশী। তারক।থঠিত আকাশ, বিশাল সমুদ, উত্ত,ঙ্গ পর্বত-_-এই 
সমন্ত দেখিনা আমরা মুগ্ধ হই বটে) কিন্তু তাহার সহিত একটা বিবা- 
দের তাবও মিশ্রিত থাকে । তাহার কারণ, সমস্ত জগতের স্তায় এ 
সকল পদার্থ বাস্তবিক মসীম হইলেও আমাদের নিকট অনীম বলিম। 
মনে হয়) কেন না, উহাদের অপরিমেয়তা আমরা ধারণ করিতে 
পারি না) এবং যাহা বাস্তবিক অসীম, তাহাকে অনুকরণ করিতে 
গিগ। আমাদের অন্তরে অনন্তের ভাব উদ্বোধিত হয়) এই অনস্তের 
তাৰ ধেমন একদিকে আমাদিগকে উদ্ধে উত্তোলন করে, তেমনি 


অপরদিকে আমাদিগকে নীচে নামাইয়! বিনম করিয়া তুলে। ইহার 
'অন্বরূপ যে ভাবরসটি আমরা অনুভব করি, উহাকে একপ্রকার 
কঠোর সুখ বলিলেও বলা যাম। 

এই প্রভেদট স্প্টবূপে প্রার্খন করিবার জন্ত, আরও অনেক 
দৃষ্টান্ত দেওয়া যাইতে পারে! যাহ এক-নজরে সহজে দেখা যায়, 
এইরূপ বৈচিজ্জাবিপিষ্ট অনতিবিস্তত একটা ময়দ্বান দেখিয়া তোমার 
'ধে মনোভাব হয়, সাগর-তরঙ্গ-বিক্ষোোভিত-পা্দ কোন অননীদী 
দ্ুরধিগম্য পব্ধত দর্শনেও কি তোমার একই প্রকার মনোভাব হয়? 
অধুর দিবালোক, সুললিত কম্বর, তোমার মনের উপর যে প্রভাব 
প্রকটিত করে,-ঘোর অন্ধকার ও মহানিস্তন্ূতাও কি দেই একই 
প্রকার ভাব স্বোমার মনে উক্জ্েক করে? আবার জ্ঞান ও দীতির 
দিক্‌ দিয়া দেখ--যখন কোন ধনাঢা লোক, তাহার ধনভাগার অকু- 
ঠিভভাবে দীনদরিদ্রের নিকট উনুক্ত করে, কিংবা যখন কোন উদার- 
চেতা ব্ক্ি নিজ শত্রুর প্রতি আতিথা প্রদর্শন করে, এবং আপনার 
জীবনকে সঙ্কটাপর করিয়াও সেই শরুর প্রাণ রক্ষা করে,এই উন 
থলে তোমার মনোভাৰ কি একইরূপ হইয়া থাকে? স্ুললিত 
ছন্দোৰদ্ধ ও কোমণকাস্মপদাবলীতে পূর্ণ একটা লঘুধরণের কবিত। 
মনে করিয়া দেখ, [10806-এর পত্র_-৮8109170এর ক্ষুদ্র পদাগুলি 
মনে করিয়া দেখ,- আর তাহার পাশাপাশি 'ইলিয়াড্‌, কিংবা ভারত- 
বাদীদিগের সেই সব মহাকাবা_যাহা আশ্চর্মা ঘটনায় পরিপূর্ণ, 
যাহাতে উচ্চাঙ্গ-দরশনের সহিত সুন্দর ও বিষাদমন্ন বর্ণনা সশ্মিশ্রিত- 
বাহার শ্লোকসংখা দ্বিসহম্্াধিক, দেবতা! ও রূপক-বিবন্লীভূত বাক্তিগণ 
বাছার নার়ক--সেই সব মহাকাবা মনে করিয়া দেখ) এই উন 
জাভীদ কাবা পাঠে তোমার মানে কি একই প্রকার ভাব মগ 


মানব-মনে সৌন্দযাজ্ঞান | ৯৬৭ 


উন? মার একটা দৃষ্টান্ত দিই-_ইভাই শেষ ছষ্টান্ত ;মনে কর এক- 
পিকে, একজন লেখক কলমের ঢুই-এক খোচা সমস্ত মানব জ্ঞানকে 
বিশ্লেষণ করিলেন; কিন্ত নেই বিশ্রেবণটি ৰেশ প্রীতিজনক হইলেও 
তাহাতে গভীরতা নাই) আর এক দিকে, একজন দার্শনিক, জ্ঞান- 
বৃত্তিকে তন্নহরন্পে বিশ্লেষণ করিবার উদ্দেশে, দীর্ঘকাল বাপূত 
থাকর| জ্ঞানের মূলতত্ব ও তত্প্রস্থত ফলপরম্পরা তোমাব সম্মুখে 
ধারন করলেন; তাহার প্রণাত দেই “ইন্দিন-কোধস্বন্বীরু সন্দভ, 
ও “বিশুদ্ধ-জ্ঞানের তন্ববি)ার" পাঠ করিনা! দেখ,সভা-মিথার কথা 
লা ভাবিরা শুধু পোন্দযোর দিক্‌ পিয়াই দেখ, _এবং ভাহার পর তুলনা 
করিয়া ব্ল,-এই উভয় শেণার লেখা পাঠ কবিলা তোমার মনে 
কিদ্নপ ভাবের উদয় হয়। 

অতএব দেখ, এই ছুই প্রকার ভাব, সম্পূর্নন্পে বিভিন্ন ; একটিকে 
বি.শববূপে “হ্থিন্দর,”” এবং অপরটিকে “মহান? বলা যার। 

নৌন্যারুপগ্রহাণে দে সকল মনোবুত্তি প্রযুক্ত হয়,-সেই সকল 
মনোবৃন্তির আ.লাচন। সম্পূর্ণ করিবার জন্তা, জ্ঞান ও ভাবের পর আর 
একটি মনোরন্তির উল্লেখ করা আবগঠক; সে বৃক্তিটিও কম প্রষ্বো- 
অনায় নহে; নেই ুওিট অগ্ঠবু্িপ্ুলিকে সঙ্গাব করিনা তোলে, -" 
সেটি কল্পনা । ্‌ 

কোন বাহাপদ্বাথ সম্মুখ বিপামান থাকিলে, আমাদের ইন্দ্রিরবোধ, 
বিটারবুদ্ধি ও ভাবরণ ঘেরূপ দেই পদাথের প্রতি প্রবুক্ত হয়, সেই- 
রূপ তাহার অবিদযমানে ও সেইনকল বৃত্তির পুনরাবিাব হইয়া থাকে | 
সেইস্থলে উহাকে স্থৃতি বলা যায়। 

স্থতি স্বিবিধ; কোন পদার্থের সম্মুখে আমি ছিলাম বলিয়াই যে 
শুধু সেই পদার্থ আমার মনে পড়, তাহা নহে? পরস্ধ সেই পদার্থের 

১৮ 


১৩৮ সত, সুন্দর, মগল। 


উপস্থিতিকালে সে যেষনটি ছিল, যেমনটি আমি তাঁকে দেখিয়াছিলাষ, 
যেমনটি অনুভব করিয়াছিলাম, বিচারে তাহাকে যেমনটি ভাবিরা- 
ছিলাম, তাহার অবিদ্যমানেও ঠিক দেই ভাৰেই তাহাকে আমার 
মানদ-পটে অঙ্কিত করি। এইক্সপ স্থলে, কোন কোন দাশশিক, এই 
স্মতিকে কল্পনাস্মক স্বৃতি বলিয়া অভিহিত করন! উহাই কম্সনা- 
বৃত্তির মূল ; কিন্ত কল্পনা উহ হইতে আরও কিছু বেণা। 

স্বৃতিকর্ডক যে সকল প্রতিবিধ আনীত হয়, মন দেই সকপ 
প্রতিবিকে বিশ্রেষণ করে, উহাদের বিভিন্ন অবযব-রেধাব মদ্য হইতে 
কতক গুলি নিষ্বাতন করা লয়, এবং সেই সকল রেখ। হয়া আধা 
নুতন প্রতিবিধ ব্রচনা করে। নুন রচনার এই শক্তিটি না থাকিলে 
কল্পনা, স্মৃতির গণ্ডি মধোই বন্দী হইয়া ধাকিত, সন্দেহ নাই । 

পদার্থসমূহের দ্বারা উপরশ্রিত হওয়া, এ সকল পদাথ অগুপস্থি5, 
কিংবা অন্থহিত হইলেও উহাদের প্রতিবিগ পুনকুংপাদ্দন কর', এক" 
নৃতন করিয়া ব্চনা করিবার জন্য এ সকল প্রতিবদকে কপান্থবিত 
কর।-_-ইহাত্ডেই কি সমস্ত কল্পনা নিংশেঘিত হয় 8: লা, ভাহ) নহে | 
অন্তত: প্রগুলি কন্তনার মূল উপার্গান; কিন্ধ উহাতে আরও কিছু 
বোগ কত! আবগক ;-লেটি সৌন্দর্যরল। এই সৌন্যারদের 
প্রভায় মহতী কলপন। পরিপোধিভ ও উদ্ভাসিত হইয়। থাকে । কোন 
নাটককার বদি কোন নামুকের চবিক ভাল করিনা অগ্রণীলন করেন, 
তংসম্বন্ধে কতক গুলি জীবন্ত দৃশ্য প্রুশন করেল, চরিহের মুখ্য অব 
হবশুলি লইয়। স্থন্দরকতপ যোগাযোগ করেন, তাহা হইলেই কি 
যথেষ্ট হইল ?--না) ত1 ছাড় সৌন্দর্যাব্ূস চাই, সৌন্দধ্যের প্রতি অন্ত- 
ব্বাগ চাই ;--সেই মহৎ অন্থঃকরণ চাই, ঘাহ! হইতে নাটককাবের 
মহতী রচন। প্রহৃত হইযা থাকে । 


মানব-মলে সৌন্দর্যাজান। ১৩৯ 


কথাট। ভাল করিয়। বুঝির। দেখ। আমি বলিতেছি নাঁ-এই 
সৌন্দধারসই কল্পনা; আমি শুধু বণিতেছি, এই সৌন্দর্যারসের উৎস 
হইতেই করলা দৈবক্ষূর্তি লাভ করে, কল্পনা ফলবতী হয়। কল্পনা- 
বিয়ে লোকের মধো যে এত পার্থকা দু হয় তাহার কারণ,_- 
কেহবা পলার্থলমূহ প্রতাক্ষ করিঙাও উতন্তজিত হর না, বে সকল 
প্রতাবঙ্গ তাহাৰ। স্বকায চিত্তে সংরক্ষিত করে, সেই সকল প্রতিবিশ্ 
দেখিয়াও উত্তেজিত হবু না, দোগাঘোগ করিদা বে সকল নূতন প্রতি- 
বিশ্ব ভাহার। রচন। করে, দেই সকল নৃতন র5নাতে ৪ তাহারা উত্তে- 
দিত হয় না। পক্ষান্তরে, আর কতকগুলি লোক,যাহাদের একটা 
বিশেন প্রাতর্র তার বোধশক্তি মাছ কোন পদার্থর প্রথম দশনেই 
যাহাত্দর তীর তর গভীরতর একপ্রকার ভিন্তবিকার উপস্থিত হয়,__ 
তাহারাই নেই জলন্ত স্তনকে অন্তরে রক্ষা করে, এবং তাহাদের 
সমস্ত মনোনুত্তির পরিতালনায় একটা প্রবন আহবগ পরিলক্ষিত 
হম্গ। এই ভাব-বসন্ট অপলারিত কর-_সমস্তই নিজীব হইরা পড়িবে । 
এই ভাব রসের প্রবাহ ছুটরক,-আবার সমস্ত জীবন-্ষপ্তি লাভ 
করিতব--জীবনের রঙ রঞ্িত হইাবে। 

কল্পনা শুধু দশবন্ত ও দৃশাবস্তর মানপিক প্রতিবিস্বেই বন্ধ নহে। 
ধ্বনি দুশাবস্তর প্রতিবিষ্ব নী হইলেও, ধ্বনিসমূহ ম্মরণে আনিয়া তাহা- 
দের মরা যোগাযোগ ঘটাইবার জন্ত কনার কি আবশ্তক হয় না? 
থে বাকি প্রক্কত স্ঙগীতগুনী, তাহার কমনাশক্তি চিত্রকরের অপেক্ষা 
কিছু কম নুহ। যখন কোন কর স্বভাব-বর্ণনা করেন, তখন 
তাহার প্রঠি লোকে কম্পনাশঞ্তি মআরাপ করে) কিন্ধ যখন তিনি 
ভাবরুমর অবতারণা করন, তখন কি তাহার কল্পনা অস্বীকার 
করিবে? কিছু কবি তাহার কবিভার মধো, দশ্তাবস্থর প্রতিবি্ 


১৪ সভা, সুন্দর, মঙ্গল | 


ও ভাবরস ছাড়া,_স্যাম়, স্বাধীনতা ও ধর্শী,_এই সমস্ত নৈতিক- 
তন্বেরও কি প্রয়োগ করেন না? এই সকল নৈতিক-চিরে-মাম্ার 
এই আভাস্তরিক জীবন-চিত্রে, কল্পনার আস্তিহ্ব নাই, এ কথা কি 
কেহ বলিতে পারে? 

রসবোধ যেমন কৰনার উপর কাজ করে, তেমনই কল্পনাও তাহার 
সেই খণ স্ুদ-সমেত পরিশোধ করে। 

আমার বক্তব্য কথাটা! এই £--এই বিশ্দ্ধ ও জলন্ত আবেগ, এই 
2 -যাহাতত করিয়া কোন বাক্কি কলাগুনা হইতে পারে, 
না- প্রবণ লোক ছাড়া আর কাহারও মো দু হয় না। 
ফলভঃ, সন্দ প্রকার প্রতাক্ষ সুন্দর পলাথহ আমাদেশ্সর প্রতভোকের 
অন্থরে সোনার জাগাইয়া ভুলি সমথ হয়: কিন্ত সেই পদাথটি 
আমাদের দি হইতে অস্থৃঠিত হইয়া গেলেও, ঘ্দি তাহার জলন্ত 

তিবি্গ আমারে অন্থার থাকি না বায় তবে মুহত্ধের তরে, যে 
নৌন্দর্যারদল আমাদের অন্তরে উ্ছাধিত ০ অল্পে অল্পে 
অপনীত হয়; অন্য কোন পদাথদশংন সেই রসাবোধ আবার 
জাগিঘা উঠিতে পার, কিন্তু তাহার অপশন আবার নিন্নাণ 
হইর যায়। নই পদাথটর প্রতি, করনার দ্বার করধাগত 
পরিপোহ্ত, ও পরিবক্ধিত না তগগা প্রদৃক্তই উঠা অন্তরে স্কারী হ॥ 
না। উহাতে সেই কল্পনাশক্ষি থাকা চাই সেই প্রবল অন্থংক্বদ্তির 
(প্ররণা থাকা চাই, যাহা বাতাত কেঠহ কবি হহতে পারে না-- 
কলাগুণী হইতে পারে না। 

আর একটা রুক্কি-সম্বক্ধেও কিছু ৰলা আবশ্তক। সে বৃতিটি 
একটি অমিশ্র বুত্তি নহে ) তাহা পৃর্বোক বুঠিগুলিরই সহজ সংমিশ্রণে 
সমুংপন্গ | ইহাকে কলাকচি বলে। এই কল!-রুতি-সঙ্বন্ধে আনকেছ 
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অযথারপে আলোচনা করিয়াছেন । এততসম্বন্ধে যে সব মতবাদ 
প্রকাশিত হইন্লাছে, তাহাতে যদৃচ্ছাক্রমে কল-রুচিকে সীমাবদ্ধ 
করা হইয়াছে । 

কোন একট শ্ুন্দরকাবারচনা, কিংবা সাঙ্গীতিক রচনা শ্রবণ 
করিবার পর, কোন প্রতিমন্তি কিংবা কোন চিত্রদর্শনে মুগ্ধ হইবার 
পর, ঘাহা 'প্রতাক্ষ দেখিঘ্বাছ, তাহা যদি মানন-পটে আবার আনিতে 
পার, যে শব্দ অ'র ধ্বনিত ভইতিছে না, সেই শন্দ বদি আবার, 
শুনিতি পার.- এক কথার, তোমার যদি কলনাশক্তি থাকে, তাহ 
হইলেই বলিতত পারা ঘর, ভুমি এমন একটা জিনিস পাইয়াছ, যাহার 
অভাব প্রক্ুত কলা-কটি জশ্মিতে পার না? ফলতঃ, কল্পনা-প্রশ্ত 
রচনার রপান্বাদ করিত হইল, সেইন্প বগনা করিবার শক্তি কতকটা 
তোমার নিজের৭ থাকা আবশ্যক নয কি? কোন গ্রস্তকারের 
রুনা-রস অন্থভব করিত কইলে, সেই গ্রন্থকারের সমকক্ষ হইতে না 
পারিলেও অন্ততঃ কিরংপরিমাণে তাহার সভিত তোমার সাদশা থাক! 
আবশাক নাহ কি? কোন বাক্তি বেশ বৃদ্ধিমান্+ কিন্তু নীরল ও 
কর্ঠারপরুতি 'দেমন মান কর, 1,61371068ত কিংৰা 007011190), 
তিনি কি প্রতিভার সফল ছুঃসাইদিকতার মর্ধাদা বুঝিতে পারিবেন ? 
তিনি ভাভার সমালাচনাম় একটা সঙ্কীণ কঠোর ভাৰ ধারণ করি- 
বেন নাকি? তিনি এমন একটা মুক্তির অবতারণা! করিবেন না 
কি, যাহা খুব কমই ঘূক্ষিনঙ্গত ?-_ কেননা, মানব-প্রকৃতির সর্বাংশ 
তিনি বৃঝিতে অসমর্থ 1; তিনি এমন একটা অসহিষ্ণভাব ধারণ 
করিবেন নাকি,--যাহা কলাকে বিশোধিত করিতে, গিয়া উহাকে 
আর৭ বিকলাক্ষ « শফ করিয়া ফোল? 

পক্ষান্তার। লৌন্দার্সাল মন্যগ্রইসপাক্ষ করনাও পর্ধাপ্ধ নহে ৮ 


১৪২ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


আরও কিঠু আবগরক। সেই জনন্ত জীবন্ত করন!,_ঘাহা স্থৃরুটির 
একট প্রধান সহার,_-উহ! যখন মনের উপর একাধিপতা করে, 
তখন উহা হইতে যে কলা-রুচি প্রস্থ হয়, তাহা অতীব অপূর্ণ; এই 
কলাক্ুচি জ্ঞানের ভিত্তির উপর স্থাপিত না হওয়ায়, তাহার বিচারের 
উপর নি্র কর! ঘাইতে পারে না) তখন সেই কলাক্ুডি খুব উংকু্ 
সৌনর্াকেও ভ্রল বুঝিতে পারে-_অগ্তঃ সে পক্ষে একট। আশঙ্কা 
থাকিনা যার। র১নার একত, সর্বাংশের মধ সামজসা, সমস্ত 
খু'টিনাটিব মধ্যে একটা যথাযথ অন্ুপান্ত, তংপন্ন কারাফলসমূতের 
একটা নিপুন সম্মিলন, সুনির্বাচন, সত্বম, ও সুপরিমাণ, এই স্মন্ত 
গুণ, দেই প্রকার কলাক্রঠি বড় একটা অনুভব করিত পারেনা, এবং 
& সকল গুণকে উহাদের যথাস্থানে স্থাপন করিতে ও সমর্থ ইয় 
না। কলা-র5না-প্রনঙ্গে অনেকে শুধু কলনাকেই ধগব্যের মধ্যে 
আনেন; কিন্ক উহাই পেই লব র5নার সর্বস্ব নহে । [১0180৩, 
ও ১11১০101016 এই ছুইথানি পরমাশ্চর্দা অঠলশীর নাটক শুধু কি 
কল্পনার দ্বারাই রঠিত? সার্দাসিধা আধান-বস্বর মতধা, নাটা-কাোর 
স্থবিভক্ক ক্রনবিকাশের মধো, পাত্রদিগের আদোপান্ত 9ঙিতরসঙ্গততিক 
বো, এমন একটা উতকতর বুদ্ধি'ববেচনার বিকাশ কি পেখা যাস 
না, যাহা র'ফলানো কল্পনা! হইতে হিন্র বমাবেগনণী ইশ্ত্রিয়েতনা 
হইতে ভিন্ন? 

কল্পনা ও বুদ্ধিবিবেচন! ছাড়া, স্বরুচিবিশি্ট 'বার্সির গাক| চাই 
_-গ্রানোজ্ছল জলস্থ সৌন্দর্ধ্যান্থরাগ । ভিনি বাহার অগেমণ করিতে- 
ছেন--বাহাকে আহ্বান করিতেছেন, তাহার সহিত সাক্ষাৎকার ঘটল 
তিনি পরমানন্দ অগ্ুভব করেন। একটা জিনিল সুন্দর নহে -হহ1 
বুঝিতে পারার ও প্রদশন করায় শে স্ব, তাহা মধামশরণার শখ, 
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-ফাঁজটাও হীন কাজ; কিন্তু একট! স্থন্দর জিনিসের মর্্রহণ করা, 
তাহার মধ্যে প্রবেশ করা, প্রমাণের দ্বারা তাহাকে স্তুপ্রতিষ্টিত করা, 
এবং অনাকে নিজের আস্বাদিত ভাবরনের অংশী করা--ইহাঁ একটি 
মধুরতর সুধ,কাজটও অতীব উদার। লৌনর্ধো মুগ্ধ হওয়া 
স্থথেরও দিদন্ধ, শ্াঘারও বিনয় । গভীরভাবে সৌন্দর্যকে অন্ুতব 
করাতেই সুখ, এবং লৌন্র্্যাকে চিনিতে পারাই শ্লাঘার বিধর। 
উদারহৃদর়ের দ্বার পরিদেবিত বুদ্ধিবিবেঃনাই গুণমু$তার 
(20101191190) উৎপাদক | এই প্রকার খর? মুগ্ধতা, অনুপার 
সমা-লাচম|, সন্দিদ্ধ ফমাললোচনা, দর্ল দমালোতনারি বহউাদ্ধ অব- 
স্থিত) ইহা তাব মহতী নমালোচনার-ফলবতী হদালা,নার প্রাণ 
বলিলেও হয়; বলিতে গেলে ইহাই কলা-রচির না অংশ। 
যে স্ত্রুচি, সৌন্দযোর মন্ধরগ্রহণে সমর্থ, নেই সুরচির কথা বলিয়া) 

তাহার পর, সেই প্রতিভার কথা কি বলিব না, যাহা পৌন্দর্ধাকে পুন- 
দাবিত কর? এতিভা আর কিছুই নৃহ,সুরুচি কাজে প্রবৃত্ত 
হইলেই প্রতিভা হইরা দাড়ার )--মধাজ স্ুক্চির নিজস্ব তিনটি শক্তি, 
চূঢ়ান্তণীমার উপনীত হইন্না যধন আর একট নূতন ও নিগৃঢ শৃক্ির 
সহিত সম্মিলিত হয়, প্রকাশিনী শক্তির সহিত-বাপ্রনী শক্তির 
সহিত মিলিত হয, তখনই তাহা প্রতিভান্গপে প্রকাশ পান্ধ। আমরা 
এক্ষণে কলা-রাজ্যে প্রবেশ করিয়াছি। একটু অপেক্ষা কর, এখনই 
আবার কলার সহচরী প্রতিভার সহিত সাক্ষাংকার ঘটিবে। 





দ্বিতীয় উপদেশ। 


বাহ্য পদার্থের মধ্যে স্থন্দর। 


মামার অন্তরে সুন্দর, কি ভাবে প্রকাশ পার, ভাহা পুর্বে 
দৈখাইয়াছি। আমাদের ঘে সকল মনোরধি স্বন্দরকে রি 
করে, সুন্দরের রূপগ্রহণ করে, সেই সকল মানানুভির মধো, ভাব, 
রসের মধো, কল্পনার মাপা, কলাধাঠির মো, স্ন্দর কিজপ প্রকটিত 
হয়, তাহা পুর্কো প্রবশন করিয়াছি । মদনলগিত পক্তির নিপ্দিছ 
শঙ্খলা-অন্তরসারে আমাদের সঙ্গুধ এক্ষণে আর কতকগুলি প্রশ্ু 
আসিমা উপস্থিত) বাহাপদার্থের মধ্যে কোনগুলি স্্দর? স্বন্দর 
ভিনিনটা স্বরূপতঃ কি? সুন্দরের গক্কতিগত লঙ্গণ কি? সুন্দরের 
শ্রেনীভেদ কিরূপ 1 এক কথার, স্বন্দরের প্রধম ও শেন মুলতন্ট 
কি? এই সকল প্রশ্নের মামাসা করিত আছি এক্ষণে সাধামত 28 
করিব । দশন, এইস্থান হইতে প্রঙ্কান করিনা বনস্তহে প্রবেশ করে; 
কিন্তু এই পথের শেন সীমার বৈধন্ধপে উপনীত হইতে হইলে, মান 
বকে ছাড়িগ্রা একেবারে পদার্থপমহের মধো উপনীত হওয়া অবশাক। 
দশনের ইতিহাসে, সুন্দরের প্রক্তিনন্থন্ধ নানা প্রকার পিদ্ধান্ত 
দেখিতে পাওয়া যান্প। এই সমস্ত সিদ্ধান্ত গুলির মখ্যানি দেশ, কিংবা 
আলোচনা করিতে আমি ইচ্ছা কৰি না; উহাদের মধে যেওুলি 
প্রধান, শুধু এখানে তাহাদেরই উল্লেখ করিব। 
স্বলধরূণের এইবূপ একটা সিদ্ধান্ত আছে যে, মাহ! ইন্দিয়কে তৃপু 
করে, মনোমাধা একটা স্থথজনক ভাবের উদ্রেক করে,ভাহাই স্ঙ্দর | 
এই দিদ্ধাস্ত-সপ্ন্ধে আমি আর অধিক বাক্াব্যয় করিব না। আমি এই 
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সিদ্ধান্তটি পূর্বেই খণ্ডন করিয়াছি-_ আমি দেখাইয়াছি যে, স্থপরকে 
স্ুখদ-তে পরিণত করা অনস্ভৰ | 

ইপ্রিয়বাদকে আর একটু জ্ঞানালোকে রপ্রিত করিয়া কেহ কেহ 
অুখদায়িতার স্থানে প্রয়োজনীয়তাকে বসাইবার চেষ্টা করেন ;- 
উভয়ের মূলতন্বটি একই, কেবল উহাদের মধ্যে আকারগত প্রভেদ । 
এই দিদ্ধান্ত-অনুারে, কোন সুন্দর পদার্থ, বর্তমান মূহূর্তে শুধু একটা 
ক্ষণিক স্থখজনক ভাব আমাদের” মনে উৎপন্ন করে না) পরহ্থ 
প্রকার ভাব আমাদের মনে পরেও অনেকবার উদ্রেক করে। 
কিন্ত লৌন্দর্ধ্য ও প্রয়োজনীয়তা ঘে এক নহে তাহা দেখাইবার জন্ত 
সপ্ন দশনশক্তি, কিংবা তীক্ষ বিচারশক্তি আবশ্বক করে না। যাহা 
কিছু প্রয়োজনীয় তাহা সকল সময়ে সুন্দর নহে; এবং যাহা কিছু 
সুন্দর, তাহা সকল সময়ে প্রয়োজনীয় নহে; এবং যাহা কিছু সুন্দর ও 
প্রয়োজনীয় উতয়ই-_তাহারও লৌন্দধ্য, তাহার প্রম্নোজনীয়তা ছাড়া 
আর কিছুর উপর নির্ভর করে। তাহার দৃষ্টান্ত, মনে কর, একটা 
তৌলদও, কিংব! কপিকল) উহাদের মত কাজের জ্জিনিদ আর কি 
আছে? কিন্তু তাই বলিয়া তুমি উহাদিগকে কখনই সুন্দর বলিবে 
না। তার পর মনে কর, তুমি চমৎকার খোদাইকাজ-কর! প্রাচীন 
গ্রীনদেশীয় একটি কলস দেখিতে পাইলে) এবং দেখিয়াই তুমি 
তাহাকে স্থন্দর ৰলিলে; কিসে তোমার কাজে লাগিতে পারে, সে 
বিষয়ের কোন্‌ চিস্তাই তোমার যনে উদয় হইল না। সৌসামা ও 
মুশৃঙ্খলাকেও স্বন্দর বল! যায়--এবং উহা প্রয়োজনীয়ও বটে) কেন 
না, উহার দ্বারা পরিপরের স্ুবাবন্থা হয) নে পঙ্ক 7 টিটি শামজাতব 
বিশ্বস্ত, উহাদিগকে আবশ্তকমত সহজে পাওয়া যায়) [কঙ্ত তাই 


বলিয়া! তাহার উপর সৌদাম্যের সৌন্দর্য নির্ভর করে ন!) কেন না, 
টা 
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শ্রেণীর জিনিস দেখিবামাত্র আমরা সুন্দর বলিয়া গ্রহণ করি, এবং 
উহার প্রয়োজনীয়তা অনেক পরে আমাদের নিকট প্রকাশ পান্ু। 
কথন কখন এমনও হয়, কোন সুন্দর বস্তর প্রয়োজনীয়তা সত্বেও, 
আমরা তাহার প্রয়োজনায়তা উপলব্ধি করিতে পারি না) কিন্ক তাহার 
সৌন্দর্য্য উপলব্ধি করি। অতএব, মৌন্দর্ধা প্রয়োজনীয়তার উপর 
প্রতিষ্ঠিত হওা দূরে থাক্‌, সৌন্দর্য প্রয়োজনীয়তা হইতে সম্পূর্ণরূপে 
ভিন্ন। 

আর একট প্রপিচ্ধ প্রাটীন মত এই যে, উদ্দেশোর সহিত উপা- 
যনের সম্পূর্ণ সঙ্গতি, সম্পূন মিল, ও সম্পর্উপযোগণিতার উপরেই কোন্‌ 
বন্থর পোন্দর্যা নিভর করে। এইস্থপে স্ন্দর.ক আর প্রয়োজন 
বল। যা না, উহাকে উপঘোগা বলা যায় এই ইট ভাবকে পুর 
করা আবশাক | মনে কর, একটা কোন যন্থ হইতে কতকগুি 
স্ববিধানক ফল উৎপন্ন হয়) যথ।-সময়ের সুবৰন্থা, কাধে, 
স্থবাবন্থা ইতাদি) অতএব ইহা প্রযোজনার সন্দেহ নাই । অধিক" 
যদি এ যন্থুটির সমস্ত গঠন পরীক্ষা করি জালি,ত পাতি বে, উহা 
প্রততাক অংশ যথাস্থানে স্থাপিত, একং উহার সম্ত অশ এক 
নিপুথভাকে বিশ্যন্ত ঘে, তাহা হইতেই এ বিশেষ ফলটি উপন্ন ভর 
শাক, তখন ইহান্র প্ররোছনীরতার প্রতি সাক্ষাংভাৰে লক্ষ ; 
করিমাও, কতকগুলি উপায়ের দ্বারা যে উহা একটা বিশেষ উদ্দেখ 
সাধন করিতেছে-শুধু এই ভাবটি তখন আমাংণর মনে স্থান পায 
এব* তখনই উহাকে আমর। উপযোগী বলিয়া নিতারণ করি এ 
রূপে আমার! সদরের আর একটু নিকটে অগরনর হই ; কেনন 
তখন আন উহাকে শুধু প্রয়ো্জনীপ্ঘতার হিসা:ব দেখি না-কেম 
ষথাযথভাবে, কেমন শোভন ভাঁবে নিগ্ঠস্ত হইয়াছে, তখন এই ভাবে 
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বেখি) কিন্তু তখনও আমরা সুন্দরের প্রকৃত লক্ষণে উপনীত হই 
না। একটা উদ্দেশা সাধনকল্ে কোন পদার্থ সর্বাংশে সুব্যবস্থিত 
বলিয়াই উহাকে আমর! সুন্দর বলি না। মনে কর, একটা কোদার। 
অলঙ্কারহীন, শোভাহীন্/-_কিন্ত খুব মজবুৎ, উহার অংশগুলা যথাস্থানে 
দৃঢরূপে সংলগ্ন; এই কেদারায় বেশ নিরাপদে, সচ্ছন্দে ও আরামে 
বসা যায়)_-উদ্দেশ্যের সহিত উপায়ের কিরূপ সম্পূর্ণ মিল, এই 
কেদারা! তাহারই দৃষ্টান্তস্থল; কিন্তু তাই বলিয়া উহাকে আমরা 
স্ন্দর বলিতে পারি না। যাহাই হউক, এইস্থলে প্রয়োজনীয় ও 
উপনোগীর মধ্যে প্রভেদ এই,_ সুন্দর হইতে হইলে প্রয়োজনীয় না 
হইলেও চলে; কিন্তু কোন পদার্থ সুন্দর নহে, যাহার উপঘোগিত! 
নাই _অর্থাং উপানর্র ৪ উ্দেশোর মধো যাহার মিল নাই। 

কেহ কেহ স্থপরিমাণের মধ্যে স্থন্দরকে দেখিতে পান। উহা 
সৌন্দধোর নিম বাটে) কিন্তু উহা অন্ান্ত নিরমের মধ্যে একটি 
নিরম মাত্র। এ কথা ঠিক,_কোনও বেমানান জিনিস্‌ কখনই স্বন্দর 
হইতে পারে না। তাবং সুন্দর পণাথেব মধ্ো জামিতিক আকার 
অগ্ততঃ দূরভাবেও থাকা চাই; কিন্ত আমি জিজ্ঞাসা করি, এ্রীষে 
বুক্ষটি উদ্ধে উঠিগাছে, যাহার শাখা প্রশাখা এমন নমনীয়, এমন 
স্ুশোহন, যাহার শাখা পল্পব এমন নিবীড়, এমন বিচিত্রবর্ণ-_ 
স্থপরিমাশই কি ইহার সৌন্দযোর একমাত্র বিশেষত্ব ? 

ঝঁটকার ভীষণ সৌন্দর্যা কিসের উপর নিউর করে? একটা 
উত্কৃষ্ট ছবির সৌন্দর্য, একটা কবিতা-পদের সৌন্দধা, উচ্চভাবেক্ 
কোন একটা গীতি-লৌনীর্ধা,_এই সকল পৌন্দধ্য কিসের উপর 
নিভর করে ?--উহা নিরম-পাঁরমাণের উপর নির্ভর কর না, উহার 
উপাদানও নিয়ম পরিমাণ নহে; বরং অনেক সময়ে উহা নিপ্লম- 
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বহিভূভ বলিয়াই চোখে ঠেকে । যে গুণ দেখিয়া আমরা জ্যামি- 
তিক আকারের তারিফ করি, সেই গুণটি অন্যান্ত সুন্দর পদার্থের 
মধ্যেও আছে বলিয়াই যে আমরা তাহাদিগকে সুন্দর বলি-_অর্থাং সকল 
অংশের মধ্যে.ঠিকৃঠাক মিল আছে বলিয়্াই যে তাহাদিগকে সুর 
বলি-__এ কথ! নিতান্তই অনক্গত। 

সুপরিমাণসন্বন্ধে যাহ! বলিলাম, স্ুশঙ্খলাসন্বন্ধেও ন্নপ বলা যাইতে 
পারে। স্ুপরিমাণের গ্বায সুশৃঙ্খলার মধ্যে ততটা গাণিতিক ভাব 
নাই বটে? কিন্তু তথাপি উহা! সকল প্রকার সৌন্দর্যের ব্যাখা করিতে 
পারে না;-যে সৌন্দর্যের মধো মুকভাব, সচলভাব, গা-ঢালা-ভাব 
দেখিতে পাওয়! যায়--উহা সেই সকল সৌন্দর্যের ব্যাখ্যা করিতে 
পারে না। 

যে সকল সিদ্ধান্ত সৌন্দর্যকে হুশৃর্খলার উপর, সৌসামঞজসোর 
উপস সপরিনাণর উপর জড় করার, উহা মূলে সেই একই 
418,752 একল সৌন্দধ্যের মধোই একতাকে সর্ধ্যাগ্রে আহ্বষণ 
করে। অবশ্য একতা সুন্দর) উহা সৌন্দর্য্যের একটা বৃহৎ অংশ ) 
কিন্তু উহাই লৌনর্য্যের সমস্ত অংশ নহে। 

আরুও একটি সম্ভবপর সিদ্ধান্ত এই যে, সুন্দর বস্তর দুইটি পর- 
স্পরবিরদ্ধ ও অৰশাস্তাবী উপাদান আছে; উহা একতা ও বিচি- 
ত্রতা)--দাম্য ও বৈষম্য । যনে কর, একটি সুন্দর ফুল। অবশা 
উহাতে একত। তাছে, সুশৃঙ্খল আছে, স্ুপরিমাণ আছে, এমন কি 
লৌদামা আছে। কেন না, এই সকল ৩৭ না থাকিলে, সৌন্দয্যের 
মূলে যুক্তির ভিত্তি থাকে না; এই সকল পদার্থ চমৎকার যুক্তির সঠিত 
গঠিত। আবার সেই সঙ্গে কতই বিচিত্রতা! রঙের মধ্যে কত 
ক্ষ ভেদ, প্রত্যেক খু'টিনাটির মধ্যে কত বারগিরি! এমন কি 


বাহ পদার্থের মধ্যে সবন্দর | ১৪৯ 


গণিতের মধোও, গণিডের কোন একটি সুল্মতত্ব পৃথক্রূপে 
সুন্দর নহে, পরস্থ এ তত্বের সঙ্গেসঙ্গে ফল-পরম্পরার যে একটা 
দীর্ঘ শঙ্খল আপিয়া পড়ে তাহাতেই এ তন্বটিকে স্থন্দর বলিয়া মনে 
হয়। জীবন ছাড়া কোন সৌন্্য ই নাই; আর জীবন কি ?_- 
ন। চাঞ্চল্য ;-উহাই বিচিত্রতা । 

সকল শ্রেণীর শৌন্দর্যের প্রতিই সামা ও বৈষম্যের প্রয়োগ 
হইয়া থাকে । এই বিভিন্ন শ্রেণীগুলিকে একবার দ্রতভাৰে আলো- 
চনা করিয়া দেখা যাক । 

প্রথমতঃ দুই প্রকার সুন্দর বস্ত দেখা যায়_-এক, যাহাকে 
খাস সুন্দর বন্ত বলা যায়, আর এক- চিন্তহারী কোন মহান্‌ বন্ধ। 
আমি পূর্ব্বেই বলিয়াছি, সেই জিনিস স্বন্দূর যাহার একটা শেষ 
আছে, যাহ! গঞ্ডিবদ্ধ, যাহা শীমাবদ্ধ, এবং আমাদের সমস্ত মনো- 
বৃত্তি যাহাকে সহজে ধরিতে পারে; কেনন1, উহার বিভিন্ন অংশের 
মধো একটা যথাযথ নিদ্দিষ্ট পরিমাণ আছে। এবং সেই বন্ধ 
মহান্‌ যাহার আকার এত বুহৎ--অবশ্য বেমানান নহে বৃহং 
বলিয়া শুধু ধরিতে পারা কঠিন) যে সেই বৃহত্ব আমাদের মনে 
অনস্তের ভাব উদ্বোধিত করে। 

এত গেল সৌনর্যোর দুইটি হুম্পষ্ট ভেদ। কিন্তু সৌন্দর্য্য 
অফুরন্ত । 

এক্ষণে অষ্টাদশ শতাব্দির ধৃষ্টীয় আচার্ধ্যদিগের মধ্যে সর্বাপেক্ষা 
সারবান ও প্রামাণিক লেখক (7055896 ) বস্ুয়ে কি বলেন শুনা 
যাক। তিনি তীহার "ন্তাক়প্রকরণ এবং এশ্বরিক জ্ঞান ও আত্মজ্ঞান” 
নামক গ্রন্থে তাহার মতামত বাক্ত করিয়াছেন। 

বহে তিন গুরুর মন্ত্রে দীক্ষিত, একপ বলা যাইতে পারে ) 


১৫০ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


সেপ্ট অগষ্টিন্‌, সেন্ট টমাস্‌, ও দেকার্ড,। নাভারেবর মহাবিদালয়ে, 
সেন্ট টমান্‌-প্রচারিত ঈবত রূপান্তরিত আরিইটলের মতবাদে প্রথম 
তিনি দীক্ষিত হন, সেই সঙ্গে নেপ্ট অগন্টিনের রচনাদি পড়িয়াও 
তাহার মন পরিপুই হয়) এই সব প্রাচীন টুলো-সম্প্রদার়ের মত- 
বাদ ছাড়া দে সময়ে দেকানর দশনতন্তথও খুব প্রণার লাভ করে। 
তিনি দেকার্ের মতটিই অবলন্থন করেন) এবং দেই সঙ্গে অগঠটিনের 
সহিত কতকট! সমন্বয় ও সেণ্ট টমাসের মত কতকটা রক্ষা করি- 
তেও চেষ্টা পাইর়াছিলেন। তিনি দশনশান্ধে নূতন কিছুই উদ্ভাবন 
করেন নাই। তিনি সমস্তই অনোর নিকট হইতে গ্রহণ করিয়াছেন, 
কিন্তু সমস্তই মাঞ্ডিত আকারে পরিস্পাধিত আকারে গ্রহণ 
করিয়াছেন। তাহার ভাষার দেমন জোর, তেঘনি ভ্টীহার লেখাতেও 
স্থবিবেচনার পরিচয় পাওয়া ঘাম । ভাহার বে লেখাগুলি উদ্ধত 
করিঙগা তোমাদের সন্মুধে অপণ করিব এবং তোমাদের স্মৃভিপটে 
অঞ্কিত করিবার ঢেষ্। করিব, তাহাতে মালত্রাশের লালিতা 
অথবা ফেনেলোর অুরন্ত প্রাটুর্যা দেখিতে পাঠাবে না। কিন্ত 
তাহা অপেক্ষা একটা ভাল জিনিস পাইবে। দে কি ?লা 5 
সৃষ্পষ্টতা 9 শন্দারির যথাবথ-প্রয়োগ | 

যে প্রকরণের দ্বারা, মূলধারণাগুলি হইতে, সার্মহোম ও 
অবশান্তাবী তত্বনমূহ হইতে, _ঈখর তন উপনাত হওয়া যায়। 
ফেনেলে! সেই প্রকরণটি ভাল করিয়া গুষ্বাইয়া বলিতে পারেন 
নাই। বন্থত্ধে বেশ ঞোরেত্র সহিত ও পূর্ণমান্রার সেহ প্রকরণাটর 
প্রয্নোগ ও ব্যাধা। করিয়াছেন। আমরাও সেই একই মুলতব্ের 
দোহাই ধিতেছি,_সেই মুলতন্ব যাহা হইতে বিষরা-পুরুষের কতক- 
গুপি উপাধি_-সন্তাবিশেষের কতকগুপি গুণ আছে বলিয়া সিষ্ক 
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হস) সেই মৃসতস্ব হইতে,__নিয্বন্তার মধ্যে কতকগুলি আদি-নিয়ম 
রহিয়াছে,_-সনাতন পুরুবের মধো, কতকগুলি নিত্যতত্ব অনন্তকাল 
ধরিয়া অবন্থিতি করিতেছে,এইবপ সিদ্ধ হয়। বস্ুয়ে,_-সেন্ট 
আগষ্টিন হইতে, এমন কি প্লেটো হইতেও বাক্য সকল প্রমাণ- 
স্বরূপ উদ্ধত করিঘাছেন । 

প্লেটোর “আইডিয়া, বাহ! বাস্তবপক্ষে ঈশ্বরের মধোই অব- 
স্থিততাহাকে স্বতন্ধ সন্ভাবান্‌ বলিয়া পাছে কেহ অভিহিত করে 
এই জন্ত তিনি গোড়া হইতেই সেই আইডিয়ার ব্যাখ্যা করি- 
য়াছেন, এবং প্রতিপক্ষকে খণ্ডন করিয়া আত্মপক্ষ সমর্থন করি- 
বার চে পাইয়াতছন । 

হ্যার-প্রকরণ প্রথম খণ্ড, ৩৬ পরিচ্ছেদ - "যখন আমরা বলি, 
ধজুতু্-ত্রিকোণ এমন-একটা আকার যাহ| তিনটি ছু ভূজের 
দ্বারা সীমাবন্ধ এবং বাহার তিনটি কোণ উহার দুই খু ভূজের 
সমান-কিছুমাত্র কমও নহে, বেশীও নহে; ইহার পরেই যখন 
তিন ভুজবিশি্ট ও তিন সমান কোণ-বিশিষ্ট সমভুজ-ত্রিকোণের 
আলোচনা করি-_তথন উহা! হইতে এইরূপ প্রতিপন্ন হয় যে 
উক্ত ধিকোণের প্রতোক কোণ-_একটি খু কোণের কম। আবার 
যখন একটি ধু কোণ আলোচনা করিয়৷ দেখি, পূর্ববর্তী 
ধারণাগুলির সহিত সংযুক্ত এই খজু কোণের ধারণার মধ্যে ইহাই 
স্পষ্ট দেখিতে পাই যে, এই ত্রিকোণের দুই কোণ অগত্যা তীক্ষ- 
মুখী এবং এই ছুই কোণ ঠিক একটি খন্জু কোণের সমান, _ 
বেশীও নহে, কমও, নহে; এই ধারণশাটির মধো কিছুই আগন্থব 
নহে, পরিবর্তনশীল নহে; অতএব এই ধারণাগুলি নিতাতন্ 
সমৃহ্বেরই প্রতিবপ। এরপ সমভূজ অথবা খভু-কোণ ত্রিকোণ, 
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প্রকৃতি-রাজো ঘি নাও থাকে, তথাপি আমরা যে সকল তস্ব এইমাত্র 
'আলোচন! করিলাম, তাহা! সত্য ও সংশয়-বিরহিত। ফলত; আমি 
এক টা সমভুজ অথব| খু কোণ ত্রিকোণ কখন দেখিয়াছি কিনা, 
নিশ্চয় করিয়া বলিতে পারি না। মান্গষের হাত যতই কেন নিপুণ 
হউক না, কম্পাস কিন্বা রুলের দ্বারা এমন কোন রেখ! টানা 
যাইতে পারে না যাহা একেবারে খু; কিস্বা তুক্মগুলি ও কোণ- 
খুলি একপ হইতে পারে না যাহ! সম্পূর্ণরূপে পরস্পরের সহিত 
সমান । অণুবীক্ষণ যন্ত্রের দ্বারা চোখে দেখিতে পাইবে যে, আমা- 
দের আকা রেখাগুলি ঠিক্‌ খছুও নহে, ঠিক্‌ ধারাবাহিকও নহে-- 
স্মতরাং ঠিক সমান নছে। অতএব আমরা যাহা কিছু দেখিয়াছি 
তাঙ্া সমত্ভজ ও খুন্ভু কোণবিশিষ্ট ভিকোণের অসম্পূর্ণ প্রতিনূপ 
মাত্র; তাই আমরা নিশ্র করিয়া বলিতে পারি না যে এ্রন্ষপ ত্রিকোণ 
প্রকৃতি রাজ্যে আছে কিংবা মানুষের হাতে রচিত হইতে পারে। 

ইহা সবেও, ত্রিকোণের যে প্রকৃতি ও গুণদকল আমরা দেখিতে 
পাই, তাহা নিরপেক্ষভাবেই সত্য ও সংশয়রহিত )১-_-তাহার প্রমা- 
ণের জন্ত জগতে-বিস্তমান কোন বাস্তব ভ্বিকোণের অপেক্ষা রাখে 
না। সকল কালেই এই তৰগুলি বুদ্ধিতে প্রতিভাত হয়, সুতরাং 
ইহা নিতা সঠ্য। তা ছাড়া, যেহেতু মানব-বুদ্ধি লতাকে উংপাদন 
করে না, পরস্ তাকে উপলব্ধি করিবার জন্য তাহার দিকে শুধু 
মুখ ফিরাইয়। :থাকে ;--অক্রএব সমস্ত স্থ্ট বুদ্ধিবৃত্তি যদি ধ্বংস 
হইয়াও যায়, তবু এই 'সকল সত্য অপরিবর্ধিতভাতেই অবস্থিতি 
করিবে ।”” 7 ক ক 

২৭ পরিচ্ছেদ | “যেছেতু। ঈশ্বর বাতীত কিছুই নিতা নহে, 
ক্ষৰ নহে, শ্বতন্্ব নছে,অতএব এইনপ দিদ্ধান্ত করিতে হয় ফে, 
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এই সব সত্য আপনাদের মধ্যে অবস্থিতি করে না, কেবল ঈশ্ব- 
রেতেই অবস্থিতি করে ; সেই সব নিত্য তত্ব চিৎ্সত্তার মধ্যেই 
অবস্থিতি করে,_যাহা ঈশ্বর.বাতীত আর কিছুই নহে।” 

“আমাদের প্রস্তাবিত এই সকল নিত্য সত্যগুলিকে আরো 
প্রকৃত সত্যরূপে দ্রাড় করাইবার জনা, কেহ কেহ এইরূপ কল্পনা 
করেন যে, ঈশ্বরের বাহিরে কতকগুলি নিত্য সারসত্তা আছে । ইহ! 
একটা নিছক্‌ ত্রান্তি। তাহারা ইহা বুঝেন না যে ঈশ্বরই সকল 
সনতার মূল) তীহারই জ্ঞান্শক্ষি হইতে বিবিধ সত্তা উৎপন্ন হয়। 
তাহারই জ্ঞানের মধ্য সর্ববাপিম টিং-কল্পনাগুলি অবস্থিতি করে-_ 
অথবা সেন্ট অগষ্টিন যেরূপ বলেন,_নিত্য বস্ত-সমূহের হেতুগুলি 
অবস্থিতি করে।” 

“এইবূপ, বাস্ব শিল্পীর মানসপটেও একটা বাড়ীর কল্পনা 
অঙ্কিত থাকে ; সেই বাড়ীট শিল্পী আপনার অস্থরেই দেখিতে 
পায়; এই আত্যন্বরিক আদশের নকলে নিশ্মিত বাড়ীগুলা ধ্বংস 
হইয়া গেলেও, তাহার সেই মানলী অঝ্রালিক! ধ্বংস হয় না; 
এবং যর্ণি এই শিল্পী নিতাপুকুষ হন, তাহা হইলে তাহার বাড়ীর 
কল্পনা ও হেতুটিও নিতা হইবে। মধ্য শিল্পীর কথা ছাড়িয়া দিয়া 
অমর শিল্পী বিশ্বকগ্মার কথা ধর) সেই বিশ্বকন্মী ঈশ্বরের অপরি- 
বঞ্ধণীয় ধ্যানের মধো একটা আদিম পরা-শিল্পকলার আদর্শ চির- 
বিগ্নমান ;১--উহাই সকল পরিমাণের, এ্ুল নিমের সকল সুষমার, 
সকল যুক্তির, সকল সতোর মূলপ্রত্রবণ। এই সব নিত.কালের সত্য 
যাহা আমাদের চিত্রে প্রতিভাত হয়,_ইহা বিজ্ঞানের প্রক্কৃত বিষয় 
যাহাতে আমরা! বাস্তবিক পাগডত্য লাভ করিতে পারি, এইজন্য প্লেটো 
সেই সব আইডিয়ার প্রতি আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করিয়াছেন) সেই 


১৫৪ সতা, সুন্দর, দঙ্গল । 


সব আইডিয়া-_যাহা গঠিত হয় না, যাহ! পুর্র্ব হইতেই রহিয়াছে; যাহা 
জন্মায় না, যাহা! কলুষিত হয় না, যাহা! আপনাকে আপনি প্রকাশ 
করে, আবার আপনিই লয় হয়-যাহা নিত্যকাল বিদ্মান। প্লেটো 
বলেন, ইহাই সেই মানস-জগৎ, যাহ৷ স্ষ্টজগতের পূর্বে বিধাতার 
চিদাকাশে অবস্থিতি করে, এবং উহাই সেই অপরিবর্তনীয় আদর্শ 
যাহার নকল এই মহতী বিশ্বরচনা। সভা উপলব্ধি করিবার 
জন্য, প্লেটো আমাদিগকে এই সব নিতা, অপরিবর্ধনীর, জন্ম-জরার 
অতীত “আইডিক়্ার”” নিকট যাইতে বলেন। তাই তিনি বলি- 
যাছেন এই আইডিগ্লাগুলি, উশ্বরিক আইডিযারই গ্রাতিন্প, তাহ) 
হইতেই সাঙ্ষাংভাবে উৎপন্ন, উহা ইন্দিদের দ্বার দিনা আইসেনা। 
ইন্দ্রি উহানিগকে আমাদিগের চিত্ত প্রকাশ করে মাত্র, গড়িয়া 
তালে না। কেন না, আমরা কোন নিতাবস্ প্রতাক্ষ দেখি নাই 
অথচ নিত্যবস্থর ধারণা আমাদের মান স্পঈট রহিযাছে-অর্থা 
চিরকাল সমান রহিয়াছে পুর্ণ ভ্রিকাপ আমরা কন দেখি নাই, 
অথচ স্পষ্টরূপ উহা বুঝিতে পান্রি, মাশয়রহিত বিবিধ তন্বের দ্বারা 
উহা আমর! দিন্ধ করি। এই সকল কিসের শ্দশন? প্লেটে! 
বলেন, এই সমস্ত আইডির যে ইন্দ্রিদের দ্বার দিয়া আইসে না-_ 
ইহা তাহারই নিদশন 1” 

ইন্দিযগ্রাহ পদার্থের মধো, বর্ণ ধ্বনি, আকার, গতি এই 
সমস্তই সৌন্দর্যারস উদ্বোধনে সমর্থ । সকারণেই হউক, অকারণেই 
হউক-_-এই জাতীম্ম সৌন্দধ্য, ভৌতিক-সৌন্দর্য নামে অভিহিত 
হইয়। থাকে । 

ইক্ছিয়জগৎ হইতে যদি আমরা আধাগ্সিক জগতে, সতোর 
জগতে, বিজ্ঞানের জগতে আরোহণ করি, দেখানে অপেক্ষাকৃত একটু 
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কঠোর ভাবের সৌন্দর্য দেখিতে পাইব, যদিও সে সৌন্দর্য্য বাস্তবতায় 
কিছুমাত্র নান নহে। যে নকল সার্বতৌমিক নিয়মে জড়পিগুসমূহ 
নির্মিত হয়, যে সকল নিয়মে জ্ঞানবুদ্ধিসম্পন্ন জীবসমূহ পরিশাসিত 
হয়, সুপার্ঘ দিদ্ধান্তের মধো যে সকল মুলস্ত্র বিগ্কঘান, এবং যে সকল 
সুলস্থত্র হইতে দিন্ধান্তনমূহ উৎপন্ন হয,_গুধী, কবি, '3 দশনবেত্তাত্র 
ষে প্রতিভা নৃতন-জিনিসের সৃষ্ট করে, তৎসমস্তই সুন্দর, প্রকৃতির 
মতই সুন্দর। ইহাকে মানসিক পৌনর্যা বলে। 

পরিশেষে, যদি আমরা নৈতিক-জগত ও উহার নিরমাদির আলো- 
চন! করি,_স্বাধীনতা, সাধূতা, দেবানিষ্ভার আলোচন| করি,-- 
আরিন্টাইডিসের ভ্যারপরতা, লিওনিডাসের বীরত্ব, দান-বীর ও 

ও স্বদেশনিষ্ঠ মহাস্মাণিগের কথা আলোচন। করি-_-এই সমস্তের 

মধ্যে আমর! ভূতীর জাতীয় সৌন্দধ্য উপলব্ধি করি) এই সৌনর্যয 
অপর ছুই জাতীম্ম সৌন্দর্যাকেও অতিক্রম করে) ইহা নৈতিক 
সৌন্দর্য । 

এ কথা যেন আমরা বিশ্বৃত না হই, এই সমস্তের মধ্যেও সুন্দর 
ও ম্হানের তেন আছে। অতএব, কি প্রক্তি-রাজ্যে, কি মনো- 
ব্াজো, কি জ্ঞানে, কি ভাবে, কি কাদ্যে, সুন্দর ও মহান সকলের 
মরধোই বিদামান। লৌন্দঘোর মাধা কিঅনীম বৈচিত্র | 

এই সমস্ত ঠেঙগগ নির্গ করিবার পর, উহাদের সংখ্যা কি আমবা 
কমাইযঘা আনিতে পারি না? এই সমস্ত বৈষমা অকাট্য হইলেও 

উহার মধ্যে কি সামা নাই, একটি মূল সৌন্দর্য নাই_-এই বিশেষ- 

বিশেষ মৌনধ্য যাহার ছাগা, যাহার আভা, যাহার উচ্চনীচ ধাপ মাত্র? 

11011]. ভাহার " সুন্দর"-সন্বন্বীর় সন্দর্ডে, এই প্রশ্নটিই উপস্থিত 


করিয়াছেন। তিনি এই কথাটি জিজ্ঞাসা করিয়াছেন :-_ুন্দ 


১৫৬ সত্য, সুনার, মঙ্গল। 


জিনিস্টা শ্ব্ূপতঃ কি? এই আকারটি স্বন্দর, কিংবা এ আকারটি 
স্বন্দর, -এই কার্যাটি সুন্দর, কিংবা পর কার্ধাটি সুন্দর বলিয়। আমরা 
উপলব্ধি করি) কিন্তু বিভিন্ন হইয়া এই ছুই পদার্থই কি করিয়া 
শ্বন্দর হইল? এ দুয়ের মধ্যে সাধারণ ওণটি কি যাহার দরুণ উভয়ই 
লুনার শ্রেণীর অন্ততুক্ত হইয়াছে ? 

এই প্রশ্নের মীমাংসা না হইলে, সৌন্দর্য্যের সমস্তাটি আমাদের 
নিকট গোলকধাধার মত থাকিয়া যার -উহা! হইতে বাহির হইবার 
কোন পথ পাওয়! যান না। বিভিন্ন বস্তর একই নাম দেওয়া হই- 
তেছে, অথচ যাহার বলে উহাদিগকে একই নামে অঠিহিত কর! 
হুয় সেই বাস্তবিক এঁক্যস্থলটি কোথায় তাহা আমরা অবগত নহি । 

অথবা, সোনদর্যের মধ্যে যে সকল বৈবম্য আমরা নিদ্দেশ করি 
য়াছি সে এক্প বৈষমা ঘে তাহাদের ম্ধা কোন প্রকার যোগ-স্ত্র 
আবিষ্কার কর! অসম্ভব) অথবা এই সকল বৈধমা শুধু বাহ্িক, 
উহাঙ্গের মধ্যে একটা সামঞ্জস্তের ভাব--একট! একতার ভাব গ্রচ্ছন্্ 
রহিয়াছে । 

যদি কেহ বলেন এই একতা আকাশ-কুন্ত্রমের স্যার অনীক, তাহা 
হইলে এ কথাও বলিতে হয় যে, ভৌতিক পৌন্দর্য, মানগিক সৌনাধা, 
ও নৈতিক সৌন্দর্য-__ইহাদের পরম্পরের মধো কোন দন্বদ্ধই নাই। 
তাহা হইলে, কলা-গুণা কিন্ধূপে কান্ড করিবেন 1* াহার চতুর্দিকে 
বিভিন্ন প্রকার পোন্দরধ্য বিরাজ করিংতছে-কিন্ত ভাহার নধা হইতে 
একটিমাত্র রচনার বিধয় তাহাকে বাছিয়া শ্রইতে হইবে; কেন না, 
ইহাই কলাশাস্্রের নিম । এই নিগমট যণি কৃত্রিম হয়, যদি প্রক- 
তির মধ্যে প্রত্যেক নৌন্দধর্যই ম্বরূপত বিভিন্ন হয়, তাহা হইলে কলা- 
শান্্ আমাদিগকে তুল শিক্ষা দিয়া থাকেন, তাহার কথ সর্বেব 
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মিথ্া। কিরূপে একটা মিথ্যা কথা শিল্পশাস্ত্ের নিয় হইল, 
আমি তাহা! জানিতে চাই। তাহা হইতেই পারে না । শিল্পকলার 
মধ্যে এই যে একটি একতার ভাব পরিব্যক্ত হয়, ইহার একটু আভাস 
প্রকৃতির মধ্যে না পাইচুল, কলা-গুণীরা কখনই উহা! তাহাদের র৮- 
নার মধ্যে প্রবন্তিত করিতেন না । 

নুন্দর ও মহানের ভেদ এবং অন্ঠান্ত ভেদ যাহ! পূর্বে দির্দেশ 
করিয়াছি, সেই সকল ভেদ আমি প্রত্যাহার করিতেছি না; কিন্ত 
সেই সকল ভেদের মধ্যে কিরাপ একটা! মিল খু'ঁভিয়া পাওয়া যায়, 
এক্ষণে তাহাই দেখা আবশাক। এই কল তেদ ও অভেদ পরম্পর- 
বিরোধী নহে। একতা ও বিচিত্রতা যেমন সতোর তেমনি সৌন্দ- 
ধের একটা প্রধান নিরম। ফমস্তই এক ও সমস্তই বিচিত্র | 
আমরা সৌন্দ্যাকে তিনটি বৃহৎ শ্েগতে বিভক্ত করিয়াছি । ভৌতিক 
লৌন্দর্যা, ফানপিক নোন্দর্যা, ও নৈতিক পৌন্দর্যা। এক্ষণে এই সমস্ত 
মৌনর্মোর মধ্ো শ্রকাস্থল কোথায় তাহাই অন্বেষণ করিতে হইবে । 
আমাদের মনে হয়, এই তিন সৌন্দধা আমলে এফই এবং নৈতিক 
সৌন্দর্য আধা্ব্রিক সৌন্দধ্োরই অন্তরঘত। এই মতট ছৃষ্ান্তের 
দ্বারা সপ্রমাণ করা যাউক। 

যাহাকে ভেল্ভিডিস্কারের আপলো বলে, সেই আপোলো-মূর্থির 
সম্মুখে আসিয়। একবার ঈাড়াও, এবং সেই উতক্ষ্ট কলারচনীর মধ্যে 
কোন্‌ অংশটি বিশেষরূপে তোমার নেত্রকে আকর্ষণ করে তাহা! এক- 
বার ভাবিয়া দেখ। ঘিনি দাশনিক নহেন, ধিনি শুধু একজন পুরা- 
তন্ববিৎ প্ডিত,কোন বিশেষ পদ্ধতির পক্ষপাতী না হইয়াও কলা-সন্বন্ধে 
বাহার স্থরুচি ছিল, সেই ড1010720. এই প্রসিদ্ধ 2০11০ মূর্তিকে 
বিশ্লেষণ করিয়! দেখাইয়াছেন। তাহার সমালোচনা অভীব কৌতু- 


১৫৮ সতা, সুন্দর, মঙ্গল । 


হলজনক। এ সুন্দর মুর্তিটিতে অমর যৌবনপ্রী যেন ফুটিগ! 
ব্রহিয়াছে, সচরাচর মানব-শরীর অপেক্ষা একটু অধিক উচ্চ, তাহার 
সমস্ত অঙ্গভঙ্গীতে রাজমহিম! পরিব্যক্ত--এই সমন্ত মিলিয়া তাহ! 
হইতে বে দেবুন্বর লক্ষণ পরিস্বুউ হইয়াছে ৬1110100700 সর্বাগ্রে 
তাহাই দেখাইবার চেষ্টা করিয়াছেন । & ললাট দেবতারই উপদুক্ত, 
উহাতে অ$ল! শাপ্তি বিরাজমান। আর একটু অধোভাগে মান- 
বনের লক্ষণ আবার দেখ! দিয়াছে; এবং এইস্প মানবীয় লক্ষণ থাকা- 
তেই এই সকল কলা-রচনার প্রতি মানব-চিন্ত আকুছ হইয়া থাকে। 
দৃষ্টিতে তৃপ্তির ভাব, নাসারন্ধ, ঈষৎ বিশ্ফারিত, নীচের ঠোট একটু 
তোলা ;১--এই স্মস্ত লক্ষণে বিজ্রগর্ধ এবং বিজর্নাধনের শ্রাপ্তি 
প্রকাশ পাইতেছে। এই সমালোচকের প্রতোক কথাটি ভাল করিয়। 
বুঝিয। দেখ; দেখিব তাহাতে একট। নৈতিক ভাবের ছাপ পড়িয়াছে। 
এই পুরাতস্ব পিত এইন্ঈপ আলোচনা করিতে করিতে একেবারে 
মাতিয়া উঠিগ্রাছেন এবং ভাহার ত্ববিশ্লেষণ ক্রমে আধ্যামিক সৌন্দ- 
ধ্য-ভক্কের তক্তি-বন্দনার পরিণত ইইঘাছে। 

প্রতিনুঙ্তির পরিবঞ্জে, এখন একজন আসল মানুষকে--একজন 
জীবন্ত মান্তদকে নিরীক্ষণ কর। মুন কর কোনবাক্কি সুথসম্পদ্দের নিকট 


ন্যায় সংগ্রাম করিয়া নাচ স্বাথের উপর জয়লাভ করিয়াছেন এবং ধনের 
জন্য সুথসম্পদকে বিসক্জন করিয়াছেন । যথন তিনি এই মহত সঙ্প্পটি 
হদয়ে পোদণ করিয়াছিলেন, সেই সময়ে বদি তাহাকে লেখিতে, তাহার 
নৃর্থিট তোমার নিকট নিশ্চয়ই অতি সুন্দর বলিয়া গ্রতীয়মান হইত। 
কেনন|, সেই মৃর্ঠিতে াহার আম্মার দৌন্দরর্য পরিব্যক | হয়ত 
আর কোন অবস্থান তাহার মৃত্তি দাধাঝ। মানব-ুত্তির মতই মনে 


বাহ্য পদার্থের মধো সুন্দর । ১৫৯ 


হইত--এমন কি, তুচ্ছ বলিয়! মনে হইত; কিন্ত এইস্থলে, আম্মার 
আলোকে আলোকিত হওয়ার উহা হইতে একটা স্বর্গীয় সৌনর্ধ্য- 
জ্োোতি উছাসিত হইতেছে । এইরূপ” সক্রেটিসের স্বাভাবিক আকৃতির 
সহিত গ্রীক-পৌন্দধ্যের আদশ-মুষ্ঠির তুলনা করির৷ দেখ,_-উভয়ের 
মধ্যে কত প্রভেদ; ঘৃ্াশবায় শন্জান সক্রেটস্‌কে দেখ বখন তিনি 
বিব পান করিনা তাহার শিব্দের সহিত আগ্মার অমরত্ব সম্বন্ধে 
কথোপকথন করিতেছিলেন_ঠাহার সেই স্বগীন্প দৌন্দর্ধ্য দেখিয়া) 
নিশ্চয়ই তুমি মুগ্ধ হইতে 
মৃহ্গাকালে সঞ্রেটন্‌, নৈতিক মাহাক্সোর চরমনীমায় উপনীত 
হইয়াছিলেন। তোমার নেরসমক্ষে শুধু তাহার মৃত কলেবরটি 
রহিয়াছে । যতঙক্ষণ তাহার মৃতদেহে আত্মার কিছু চিহ্ব ছিল, তত- 
ক্ষণহ উহাতে সৌন্দর্য টি হই সপ কিন্ক ক্রমশ যখন সেই 
ভাবটি চলিয়া গেল, তখন সেই দেহ জাবার পুন্ধবহ গ্রাম্য ও কুংসি* 
হইয়। পড়িল। মুতবাঞ্জির মুখমণ্ডল হর বীভংস ভাব, নর স্বীয় 
ভাব প্রকাশ পায়। 
আত্মা যখন ভৌতিক দেহক আর ধরিয়া রাখে না, যখন দেহ 
হইতে পঞ্চভূঁত বিগ্রিষ্ট হইয়া বায়, তখনই সেই মৃতদেহ কুৎসিত 
আকার ধারণ করে; যখন উহা আমাদের মনে অনন্তের ভাব উদ্বো- 
ধিত করে, তখনই উহ্হা স্বগীয় ভাব ধারণ করে। 
মানুবের মুত্তি একবার আলোচনা করিয়া দেখ; ইতর প্রাণী 
অপেক্ষা মানবের মৃত্তি সুন্দর, আবার সমস্ত নিজীৰ পদার্থ অপেক্ষ! 
ইতর প্রাণীর মুত্তি স্বন্দর। তাহার কারণ, ধর্ম ও প্রতিভার 
অসন্ভীৰ হইলেও, মনুষ্য-মৃত্তিতে জ্ঞান ও নীতির ভাব নিয়ত প্রকাশ 
পায়; ইতর প্রাণীর মুর্তিতে অন্ততঃ হৃদয়ের ভাৰ প্রকাশ পায়; 


২৬৪ তা, সুন্দর, মঙ্গল। 


এবং পূর্ণমাত্রীয় না হউক অন্ততঃ কিয়ংপরিমাণেও আত্মার ভাব প্র- 
কাশ পায়। যদি আমরা প্রাণীজগত হইতে নিরবচ্ছিন্ন ভৌতিক জগতে 
অবতরণ করি,-্যতক্ষণ তাহাতে আমর! জ্ঞানের লেশমাত্র ছায়। 
উপলব্ধি করি, যতক্ষণ উহা আমাদের মনে কি-ভ্রানি-কেন কোন 
প্রকার চিন্তা ও ভাবের উদ্রেক করে, ততক্ষণই তাহাতে আমর 
সৌন্দর্য দেখিতে পাই । যদ্দি কোন জড়পদার্থ, কোন প্রকার 'ভাব 
কিংবা ভাবার্থ প্রকাশ না করে, তখন আর তাহাতে আমরা কোন 
সৌন্দর্য দেখিতে পাই না । কিন্তু সন্ত! মাত্রই সজীব । ভৌতিক পদার্থ 
মুক হইলেও অভৌতিক শক্কিসনৃহে তাহা ওভপ্রোত ). এবং উহা যে 
সকল নিক্গমের অধীন তচহা সর্বাত্রবিদামান জ্ঞানেরই সাক্ষ্য প্রদান 
করিগা থাকে । মুত জড় পদার্থে, ্ক্ম 5ম রাসায়নিক বিশ্লেষণ কখনই 
প্রদুক্ক হইতে পারে না) কিন্ধ যাহারহ কোন প্রকার নেহযস্ব আছে, 
এবং বে-কোন পদার্থ শঞ্রি হইতে বঞ্খিত নহে, তাহাতেই প্রক্ূপ 
বিগ্রেবপক্রি্না সম্ভব | কি গভীর লাগর-গভে, কি উচ্চ আকাশ-তলে, কি 
বালুকণার মধো, কি প্রকাণ্ড পর্বত-পিখ রে, উহাদের স্থল আবরণ 
তের করিনা, ভূদা-সা গার অমৃত কিরণ সন্বত্রই বিকীর্ণ হইতেছে। 
চশ্খ-চক্ষুর হ্যায় আগ্রার চক্ষু দিয় প্রকৃতি-রাঙ্জাকে দরশন কর,-সব্ধ- 
ত্রই নৈতিক ভাব তোমার চোখে পড়িবে, এবং প্রত্যেক পদার্থের রূপ 
আমাদের চিস্তারই প্রতিন্নপ বলিয়া উপলব্ধি হইবে । পৃর্কেই বপি- 
সাছি, কি মন্রবা-নুপ্টি। কি ইতর প্রাগার মুণ্তি, ভাবের প্রকাশেই উহাকে 
সুন্দর দেখাদ। কিন্তু যখন তুমি উত্তঙ্গ হিমালয়-শিখরে আরোহণ 
কর, যখন তুমি সথর্যোর উদঘ়ান্ত, আলোকের জগ্ম মৃত্বা নিরীক্ষণ কর-_ 
এই সমস্ত আশ্চর্যা গ্ঠীর দৃশ্য তোমার উপর কি কোন নৈতিক 
প্রভাব প্রকটিত করে না ? এই সকল মহান দৃশ্য অবশ্যই কোন এক 


বাহ পদার্থের মধ্যে সুন্দর | ১৬১ 


পরাশক্তির অভিব্যক্তি, পরমাশ্র্ধ্য পরম জ্ঞানের অভিব্যক্ি-_-এইবপ 
ক তোমার মনে হয়না? এবং তখন মানুষের মুখের মত, প্রকৃতির 
দুখেও কি তুমি এক প্রকার ভাবের প্রকাশ দেখিতে পাও না? 

কোন আকৃতিই একক থাকিতে পারে না, উহ! কোন-না-কোন 
পদার্ধেরই আরুতি। অতএব তভৌতিক সৌন্দর্য্য কোন এক আত্যন্ত- 
রিক সৌন্দধ্যেরই নিদর্শন | উহাই আধ্যাম্মিক ও নৈতিক সৌনর্ধ্য ; 
এবং উহাই লৌন্দর্য্যের ভিত্তি, সৌন্দর্যের মূল-তব, সৌন্দর্যের প্রক্য- 
চ্ত। 

আমরা সৌন্দর্যের যত প্রকার ভেদের উল্লেখ করিয়াছি, তৎসম- 
স্তই বাস্তব সৌন্দর্য্য বলিয়৷ অভিহিত হুইয় থাকে । কিন্তু এই বাস্তব 
সৌন্দর্যের উপরে আর এক শ্রেণীর সৌন্দর্য্য আছে__সেটি মনোগত 
আদরশ-সৌন্দর্যয | এই আদশ-সৌন্দধ্য, ফোন ব্যক্তি বিশেষে কিংবা 
বাক্তিসমূহের মধ্যে অবস্থিতি করে না । এইন্দপ সৌন্দধ্যের ধারণা 
ঘনে আনিবার জহ্য, বাহাপ্রকৃতি কিংবা আমাদের বহুদশিতা শুধু 
এক-একট! উপলক্ষ বোগাইয়! দেয় মাত্র ; কিন্ত আসলে এই সৌনর্যয 
স্বতন্ত্র শ্রেণীর । এই প্রকার সৌন্দধ্যের ধারণা মনে একবার প্রকাশ 
পাইলে, কোন প্রারুতিক মূর্তি যতই স্নদর হউক না কেন,_ উহ! 
এ পরম সৌন্দর্যোরই একট! নকল বলিয়া মনে হয়; উহা কিছুতেই 
এ পৌন্দর্যোর সমান হইতে পারে না । কোন একটা নুন্দর কাজের 
কথা আমার নিকট বল--আমি উহা! অপেক্ষাও সুন্দরতর কাজ মলে 
কল্পন। করিতে পারি। এমন যে আ্যাপলো মুর্তি তাহারও অনেক 
দোষদর্শী সমালোচক আছে । আদর্শের দিকে যতই অগ্রসর হও, 
আদরশটি ততই যেন পিছাইয়া যায়। আদর্শ-সৌন্দধ্যের চরম অংশর্টি 


অনস্তের মধ্যে--অথাৎ ঈশ্বরের মধ্যে অবস্থিত; কিংবা আরও 
১৬ 


১৬২ সতা, স্বন্নর, মঙ্গল। 


তাল করিয়া বলিতে গেলে-_ দেই ধব আদর্শ টি, পূর্ণ আদর্শটি, স্বয়ং 
ঈশ্বর ভিন্ন আর কিছুই নহে। 

যেহেতু ঈশ্বর সকল পদার্থেরই মূলতব, অতএব দেই অধিকার- 
সুত্রে তিনি পূর্ণ সৌন্দর্যোরও মুলতব) সুতরাং নুনাধিক অপূর্ণ- 
ভাবে যে কোন পদার্থেই পৌন্দর্যা প্রকাশ পায়, সেই সমস্ত প্রাকৃতিক 
সৌন্দর্য্যেরও তিনি মূলতন্ব ; তিনি যেমন ভৌতিক জগতের ঙ্টা, 
মানপিক-জগত ও নৈতিক-জগতের পিতা, তেমনি তিনি সকল 
সৌন্দর্যের মূলাধার। 

গতি, আকার, ধ্বনি, বর্ণ প্রর্ুতির বিচিত্র সম্মিলন ও স্বমিশনে 
এই দৃশামান জগতে যে সৌন্দ্া ফুটিয়া উঠিগাছে, তাহা দেখিয়াই 
আমরা এত মুগ্ধ হই ;-আর এই স্ুবাবহ্িত বিরাট দুশার পণ্চাতে। 
যে নিয়ন্তা, যে বিধাতা, যে বিশ্ক়া মহাশিগা রহিটাছেন, তাহাকে 
কি আমর! উপলব্ধি করিব না? 

ভৌতিক সৌন্দ়্া নৈতিক ৌন্বেরই এক প্রকার আম্চাদন। 

এই সতা-ঙ্জোতি, এই মান'লক শৌন্দর্যাহহার মুণতস্থটি 
কি? সকল সাতার যে মলতবু, ইহার ছ সেই মলভ 

নৈতিক পৌন্র্যোর মা, ছইটি স্বতগ উপাদ।ন বিটি, 
উভরই সুন্দর, কিন্তু বিভিন্নভাবে সুন্দর | যথা £-ভায়পরতা এ 
উদারতা, প্রেম ও ভক্তি । দেবাক্কি স্বকীয় আচরণে স্কায়পরতা ও 
উদারতা প্রকাশ করে, তাহার সম্পাদিত কার্য যার পর নাই স্বর । 
কিন্ধ যিনি ন্যায়ের মূলাধার, প্রেমের অফুরশ্থ উৎস, তাহার সৌন্দধা 

কি বলিয়া! বর্ণন! করিবে? আমার নৈতিক প্রকৃতি যদি সুন্দর 
হয় ধিনি এই নৈতিক প্ররুতির আঠা তিনি কতনা সুন্দর! 
তাহার ন্যায়, তাহার করুণা, আনদাদের অন্তরে, আমাদের 


রি 


1 


বাস পদার্থের মধ্যে সুন্দর । ১৬৩ 


হিরে,_-সর্বত্রই বিদ্যমান। তাহার ন্যায়ব্যবস্থাই .জগতের এই 
'নতিক ব্যবস্থা; কোন মানব-বিধি তাহা রচনা করে নাই; প্রত্যুত 
দন্থধা-রচিত বিধি-ব্যবস্থাদি চিরকাল সেই ন্যারকেই ব্যক্ত করিতে 
চেষ্টা পাইরাছে ; এবং সেই ন্যায় নিজ-বলেই এতাৰংকাল এই 
ঈগতে সংরক্ষিত হইয়াছে, স্থাগ্িৰ লাভ করিরাছে। নিজের অন্তরে 
বদি অবতরণ করি, আমাদের অন্তব্রাম্থাই সাক্ষ্য দিবে বে, ধর্মের 
দহ5র থে শার্তি ও সস্তোব-তাহার মধ্যে এশ্বরিক ন্যায়ই বিরাজ- 
দান) হদয়ের তাত্র বন্্ণার মধ্যে, পাপের অপরিহার্য কঠোর 
পা্তিই প্রকাশ পার। আমাদের প্রতি মঙ্গলমন্ন বিধাতার কত 
করুণা, কৃত ন্গেহযন্্ তাহার পরিচয় আমরা প্রতিপদে প্রাপ্ত হই- 
তেছি। প্রতি মুহূর্তই তাহা অভিনব জল্ত বাক্যে ঘোষণা করি- 
তেছছে। আহার মঙ্গলভাব,--কি ক্ষুদ্র, কি বৃহৎ, প্রকৃতির সকল 
ঘটনার মন্ধাই দেদীপামান। এ সকল ঘটনা আমাদের নিকট 
অতিপরিচিত বলিয়াই আমরা ভুলিয়া যাই; কিন্ত একটু চিন্তা 
করিলেই উহা আমাদের বিশ্বয়মিশ্র কৃতজ্রতার উদ্রেক করে, 
এবং জীবেব প্রতি যাহার অসীম প্রেম সেই প্রেমময় পরম 
দেবের মামা ঘোবৰণ1 করে। 

এইরূপে, আমরা থে তিন শ্রেণী নিদ্ধারণ করিয়াছি, ঈশ্বর সেই 
তিনি শেণীয় সৌন্দর্ষোর,_অথাং ভৌতিক, মানসিক ও নৈতিক 
গোন্দষে।র মূলতন্ব। 

আবার এহ ভিন শ্রেণীর প্রত্যেক শ্রেণীতেই সৌন্দর্য্যের ষে 
ছুই প্রকার রূপ বিএমান--অরথাৎ সুন্দর ও মহান্-_তাহা তীহা- 
তেই আশিক পর্যাবসিত হইয়াছে । ঈশ্বরই পরম সুন্দর ;) কেননা, 
আমাদের সমস্ত মনোবুত্ডিকে -জ্ঞান, কল্পনা ও হৃদয়কে তিনি তিশ্ন 


১৬৪ সতা, স্থদায়, মঙগল। 


আরকে পরিতৃপ্ত করিতে পারে? তিনিই আমাদের জ্ঞানের 
উচ্চতম ধারণ1-যাহার পর আর কিছুই অন্বেষণ করিবার নাই। 
তিনিই আমাদের কল্পনার আত্মহারা ধ্যান, তিনিই আমাদের হৃদ- 
য়ের পরম প্রেমাম্পদ। অতএব তিনিই পূর্ণরূপে সুন্রর। তিনি 
যেকপ স্ন্ষর, সেইরূপ কিতিনি মহান্ও নহেন ? স্বকীয় অসীষ 
মহিমার দ্বারা তিনি ঘেমন একদিকে আমাদের চিন্তার দিগন্তকে 
প্রপারিত করিতেছেন, তেমনি আবার তাহার অতলম্পর্শ মহি- 
মার মধ্যে আমাদিগকে নিমজ্জিত করিতেছেন । তাহার করুণা- 
রশ্মি যেমন আমাদের হৃদয়পন্মকে প্রশ্ুটিত করে, তেমনি তার 
কঠোর সভায় কি আমাদিগের মনে ভীতির সঞ্চার করে না? ঈশ্বরের 
স্বরূপে প্রপন্ন ও রুদ্রভাব উভয়ই বিদামান। ঈশ্বর যেমন এক- 
দিকে মধুর, তেমনি শাবার তিনি ভীষণ। একদিকে যেমন তিনি 
এই দৃশামান সসীম জগতের জীবন, আলোক, গতি ও অক্ষয় 
শোভা, তেমনি আবার তিনি অনাদি, অদৃশা, অলীম অনন্ত, 
পরিপূর্ণ অদ্বৈত ও সত্তার সত্তা বলিয়া পরিকীর্তিত। ঈশ্বরের এই 
ভীষণ উপাধিগুলি যাহা পৃর্বোশ্লিখিত উপাধিরই মত সুনিশ্চিত 
উহা কি আমাদের কল্পনায় একপ্রকার বিষাদের ভাব উৎপাদন করে 
না__যাহ! ভীষণ-গণ্ভীর দৃশ্য দর্শনে আমার্দের মনে নিম্নত উত্তেজিত 
হইয়া থাকে ? ঈশ্বর, আমাদের নিকট সুন্দর ও মহান? এই ছই 
প্রকার সৌন্দর্যয-ূপেরই তিনি যেমন একদিকে ছুভেদ্য প্রহেলিকা, 
তেমনি আবার সকল প্রহেলিকার তিনিই সুষ্পই সমস্থা। 
আমরা দীমাবন্ধ জীব,--আমরা অসীমকে যেমন বুঝিতে পারি 
না, তেমনি আবার অনমীমকে ছাড়িয়াও কিছুরই সম্মীচীন 
ব্যাখ্যা করিতে পারি না। আমাঙ্গের যে সত্তা আছে, সেই 


যাহ্য পদার্থের মধো সদর । ১৬৫ 


সত্তার দ্বারাই আমরা ঈশ্বরের সেই অশলীম সত্াঁর কতকটা 
আভাস পাই ; আমাদের মধ্যে যে অসত্বা বিদ্যমান, সেই অসত্তার 
স্বারাই আমরা ঈশ্বরের সত্তার মধ্যে বিলীন হই। এইরূপে, 
কোন কিছুর বাখ্যা করিতে হইলেই নিয়ত ত্াহারই শরণা- 
পন্ল হইতে হয়; এবং তাহার অনস্ততার ভারে প্রপীড়িত হইয়! 
যখন আবার আপনার মধ্যে ফিরিয়। আনি, তখন--বিনি আমাদিগকে 
উদ্ধে উত্তোলন করিতেছেন, যিনি আমাদিগকে অভিভূত করিতেছেন, 
সেই ঈখবরের গ্রতি আমরা পর্য্যায়ক্রমে, অথব! যুগপৎ, একট! অদম্য 
আকর্ষণের তাব, বিস্ময়ের ভাব, দুরতিক্রম্য ভীতির ভাব অন্কতৰ 
করি, যাহ! একমাত্র তিনিই উত্পাদন করেন এবং যাহা! তিনিই প্রশ- 
মিত করিতে পারেন ) কেন না একমাত্র তিনিই ভীষণ ও সুন্দরের 
এীক্যস্থল। 

এইরূপে সেই পূর্ণ পুরুষ ঈশ্বরই,__পূর্ণ একব্ব ও অসীম বৈচি- 
ত্র সমবায়) হ্ুতরাং তিনিই সমস্ত সৌনরধ্যের চরম হেতু, চরম 
ভিত্তি, চরম আদর্শ। ]১10009 এই চিরন্তন সৌন্দর্য্যেরই একটু 
আভাস পাইয়াছিলেন এবং তাহার “,6 131)009% নামক সন্দর্ভে 
সক্রেটিসের নিকট দেই সৌনার্য্যের এইরূপ বর্ণণা করিয়াছেন: 

*“০সই অনাদি অনস্ত সৌন্দর্য, অজাত অবিনশ্বর সৌন্দধ্য, যাহার 
ক্ষয় নাই, বৃদ্ধি নাই ; যাহার এক অংশ সুন্দর ও অপরাংশ কুতসিং-- 
এরূপ নহে) শুধু অমুক সময়ে সুন্দর, অমুক স্থানে সুন্দর, অমুক 
সম্বন্ধে স্থন্দর, এক্পও নহে; যে নৌনর্যোর কোন ইন্দরিযগ্রাহ্যক্প 
নাই, _মুখ নাই, হস্ত নাই, শারীরিক কিছুই নাই ; অথবা যাহ! অমুক 
চিন্তাও নহে, অমুক বিশেষ বিজ্ঞানও নহে, আপনা হইতে ভিন্ন অন্য 
কোন সত্তার মধ্যেও যাহা অবস্থিতি করে না) যাহা কোন জীব, 


১৩এ লতা, স্থুনার) মঙ্গল |] 


কিংবা পৃথিবী, কিংবা আকাশ কিংবা অন্ত কোন বন্ত নহে; যাহ 
সমপ্ণকূপে তাদাস্মা বিশিষ্ট, যাহা আত্মবিকারশূন্ত, অন্ত সকল মৌনধ্য 
যাহার অংশ মাত্র ; যাহার জন্ম নাই, মৃত্যু নাই, ক্ষয় নাই, বৃদ্ধি নাই, 
কোন পরিবর্তন নাই। 

এই পূর্ণ সৌনদর্য্যে উপনীত হইতে হইলে, এই মর্ত্যলোকের 
সৌন্দ্যা হইতে আরস্ত করিতে হয়; এবং সেই পরম দৌন্দ্যোর 
প্রতি দৃষ্টি নিবন্ধ করিগা, ক্রমাগত আরোহণ করিতে হয়, যাত্রাকালে 
সোপানের সমস্ত ধাপগুলা মাডাইয়া যাইতে হয়_একটা সুন্দর দেহ 
হইতে দুইটি সুন্দর দেছে, দুইটি শুন্দর দেহ হইতে, অন্ধ সমস্থনুনর 
দেহে) সুন্দর দেহ চইতে, সুন্দর ভাবে) সুন্দর ভাব হইতে সুন্দর 
জ্রানে, এইন্প জ্ঞান হইতে জ্ঞানাস্থরে আদিয়া, পরে সেই পরম 
জ্ঞানে আমরা উপনীত হই,যে জানের বিদয়, নুর স্বরূপ 
শ্বরং। এইদূপে অবশেষে আমরা সুন্দরকে স্বরূপ্ত; জানিতে মমথ 
হই।? 

"মাতিনের বিদেশী আরও এইক্ধপ বলিতে লাগিলেন: প্রি 
মূখ! সক্রেটিন, দেই অনাদি দৌনর্যের দশনেই জীবন সার্থক হয়". 
যে বাকি অবিনিশ্র সৌনদর্যাকে দেখিতে পাইয়াছে,বিশুদ্ধ সৌনদর্যাকে। 
সরন সৌন্র্য)কে দেখিতে পাইয়াছে-যে সৌন্দর্য নর-মাংসে, নরবণে 
আচ্ছাদিত নহে, ঘাহা নশ্বর উপাদানে গঠিত নহে,সেই অদ্বৈত 
সৌনর্যোর, সেই প্রশ্বরিক সৌন্দর্যের ঘে সাক্ষাৎ দশন পাইয়াছে, 
তাহার কি পৌভাগ্য নেই ধন্য ! সেই ধন্য! 


(হঠাত নিউজ 


তৃতীয় উপদেশ। 


শিপ্পকলা। 


প্রাকৃতিক পদার্থের মধ্যে জুন্দরকে শুধু জানা ও ভালবাসাই 
মানবের একমাত্র কাজ নহে মানুৰ উহাকে পুনরুত্পাদন করিতে ও 
পারে। ভৌতিক কিংবা নৈতিক থে গ্রকারেরই হউক না কেন, 
কোন প্রাকৃতিক সৌন্দর্ধা দেখিবাদাত্র মানু তাহা অনুভব করে) 
তাহাতে মুগ্ধ হয়) পৌন্দর্যারসে আপ্ল,ত ও অভিহৃত হইয়া পড়ে। এই 
সৌন্দধ্ের অনুস্থৃতি প্রবল হইলে, উহা বেশীঙ্গণ নিক্ষল থাকে না। 
যাহা হইতে আমরা। একট। তীারতর স্থথ অঙ্ুভব করি তাহাকে পুন- 
ব্বার দেখিতে আমাদের ইচ্ছা হয়, পুনন্বার অন্তভব করিতে ইচ্ছা 
হয়; যে সৌন্দর্য আমরা মু্ধ হইরাছি তাহাকে পুনজ্জীবিত করিতে 
আমাদের প্রবল আকাম্া হয়) সে ধেমনটি ঠিক তাহাই নহে, 
পরন্ধ মামাদের কল্পনা তাহাকে বে ভাবে গ্রহণ করিঘাছে সেইভাবেই 
তাহাকে আমর! পুনব্জাৰিত করিতে ইচ্ছা করি। তাহা হইতেই 
মানুষের নিজস্ব মৌলিক রচনার উতপন্ভি-শি্নকলার উৎপন্তি। 
সৌন্দর্যকে স্বাধীনভাবে পুনরুতপাদ্দন করাই শিল্পকলা! এবং এই 
পুররুৎপাদনের শক্তিকেই প্রতিভা বলে। 

সৌনধোর এই পুনরুৎপাদনের জন্য কোন্‌ কোন্‌ মনোবৃত্ির 
প্রয়োজন? লৌন্দর্য/কে চিনিবার জনা, অনুভব করিবার জন্য ষে 
ঘে মনোবৃত্তির প্রয়োজন ইহাতেও সেই সব মনোবৃত্তির প্রদ্ধোন্ন। 
কলাঁরুচি চুড়ান্ত সীমায় উপনীত হইলেই গ্রতভা। হইয়। ধীড়ায়,_. 


১৩৮ সতা, সন্দর, মঙগল। 


শুধু যদি তাহাতে আর একটি উপাদান সংযোগিত হয়। সে উপাদানটি 
কি? 

মনের সেই মিশ্র বৃত্তি_-যাছাকে রুচি বলে-_তাহাতে তিনটি 
মনোবৃত্তির সমাবেশ আছে £__-কল্পনা, রনলবোধ, বুদ্ধি-বিবে চনা । 

প্রতিভার স্কুর্তির পক্ষে এই তিনটি মনোবৃত্তি নিতান্ত আবশ্তক) 
কিন্তু ইহাও যথেষ্ট নহে। প্রতিভা, স্থজনী-শকিরই উপাধি) উহাই 
প্রতিভার বিশেষ লক্ষণ। কলা-রুচি অগ্ুভব করে, বিচার করে, 
তর্ক বিতর্ক করে, বিশ্লেষণ করে, কিন্তু উদ্ভাবন করে না। প্রতিভা 
উদ্ভাবক, ও শ্র্টা। প্রতিভাবান পুরুষের মধ্যে যে শকি অবস্থিত 
প্রতিভাবান পুরুষ সেই শক্তির প্রত নহেন। তিনি যাহ! অন্তরে 
অনুভব করেন, তাহা বাহিরে প্রকাশ করিবার জনা তাহার যে ছুদ্দম- 
নীয় জলন্ত আগ্রহ ও আকাম! উপস্থিত হয় তাহাই তাহাকে প্রতি- 
ভাবান করিগ্া তোলে । যে সকল ভাব, যে সকল কল্পনা, যে সকল 
চিস্তা তাহার চিন্তকে আলোড়িত করে, তাহার দরুণ তিনি ক অন্ু- 
ভখ করেন। লোকে বলে গুণীলোক মাত্রেরই একটু ছিটু আছে । 
কিন্ত এ 'ছিট্‌” ভ্ঞানেরই একটি দিব্য অংশ। সক্রেটিস, এই রহ্ম্ত- 
ময়ী শক্ষিকেই, তাহার “দানব” ( দান! 1)৩11)00 ) বলিতেন । তল: 
টেদ্ার ইহার নাম দিয়াছিলেন,_মৃর্ধিমান সয়তান) প্রতিভাবান 
নাটককার হইতে হইলে, মন্ত্ের দ্বার! এই সয়ঠানকে আহ্বান করিতে 
হয়। নাম যাহাই দেও না কেন, একটা কিছু নিশ্চয়ই আছে-- 
জানিন! সে জ্িনিনট| কি--যাহা প্রতিভাকে জাগাইয়া তোলে । এবং 
প্রতিভাবান পুরুব যতক্ষণ অন্তরের ভাব বাহিরে ব্যক্ত করিতে না 
পারেন, স্বকীয় স্বুখ ছুখ, স্বকীয় মনোভাব, স্বকীয় কল্পনাকে মৃত্তি 
মান করিয়া প্রকাশ করিতে না পারেন, ততক্ষণ তাহার মনে সান্ধন। 


শিল্পকলা । ১৬৯ 


মাই-আরাম নাই! অতএব প্রতিভাতে দুইটি জিনিস্‌ বিশেষ- 
জ্রপে থাকা চাই। প্রথমত উৎপাদন করিবার জন্য একটা জলক্ত 
আগ্রহ; দ্বিতীয়ত উৎপাদন করিবার শক্তি । কেননা, শক্তি বিন! 
শুধু আগ্রহ--€দে একট। ব্যাবি বিশেব | 

কাধা-সম্পাদনী শক্তি, উদ্ভাবনী শক্তি, স্থজনীশক্ি-_মৃখারূপে 
ইহাই প্রতিভী। লসৌনর্ধ্য নিরীক্ষণ করিয়। সৌন্দর্য্য মুগ্ধ হইয়াই 
কলারুটি সন্ধষ্ট। মিথা। প্রতিভা, জ্বলস্ত অথচ অকর্মণ্য কল্পনা, 
নিক্ষপ স্বপ্েই আপনাকে নিঃশেষিত করে ; সে এমন কিছুই উৎ- 
পাদন করে না যাহা বৃহৎ কিংবা মহত। কল্পনাকে স্যছিতে পরিণত 
করাই প্রতিভার ধন্ম। 

প্রতিভা শ্ষ্টি করে-নকল করেনা। কেহ কেহ বলেন, 
প্রতিভা প্রকৃতি অপেক্ষাও শ্রেউ; কেন না প্রতিভা প্ররুতিকে নকল 
করে না। প্রতি ঈখরের রচনা ; অতএব মানুষ ঈশ্বরের প্রতি- 
দবন্দা। 

ইহার উত্তর খুব সোছ্া। না, প্রতিভাবান পুরুষ ঈশ্বরের প্রতি- 
্বন্বা নহে। তিনি এশী রচনার শুধু ব্যাখ্যাকর্তা। প্রকৃতি তাহার 
নিজের ধরণে ব্যাখ্যা করেন, মানব-প্রতিভাও তাহার নিজের ধরণে 
ব্যাথ্যা করে। 

শিল্পকল| প্রকৃতির অনুকরণ ভিন্ন আর কিছুই নহে--এই কথা 
লইয়া! পূর্বে অনেক আলোচনা হইয়া গিয়াছে। এই কথাটি আমরাও 
একটু বিচার করিগা দেখিব। অবশ্য একভাবে দেখিতে গেলে, 
শিল্পকল! অন্নুকরণই বটে; কেন না, নিরবলম্ব নিরাধার স্থাষ্টি এক- 
মাত্র ঈশ্বরেতেই সম্ভবে। যাহা প্রক্কৃতিরই অংশ সেই সব মূল-উপাঁঁ 


ছান তিন্ন প্রতিভ1| আর কি লইয়া কাজ করিবে? কিন্তু প্রকৃতির 
তং 


১৭৯ সত, সন্দর, মঙ্গল। 


অনুকরণ ভিন্ন তাহার কি আর কোন কাজ নাই 1--এ গণ্ডির মধ্যেই 
কিসেবদ্ধ? প্রতিভা কি বাস্তবের শুধু নকল-নবীশ ? অবিকল 
নকল করাতই কি তাহার একমাত্র গুণপনা ? যে জীৰসশ্ষ্টি আসলে 
অন্ধনকরণায় তাহার অবিকল নকল করা অপেক্ষ। নিক্ষল উদ্যম 
আরকি হইতে পারে? যদি শিল্নকলা প্রক্কতির দাসবহ শিব্য হয়, 
তবে সে শিষা নিতান্তই অক্ষম বলিতে হইবে। 

যে প্রকৃত কলাগুণা দে প্রকৃতিকে মন্মেমর্শে অন্ুহব করে, 
সে প্রকৃতির লৌন্দযো মুগ্ধ হয়। কিন্বু প্রকৃতির সকল পদাথই 
পমান চিন্তবিমোহন নহে । আমি পুরোই বপিরাছি, প্রকৃতিতে এমন 
একট। গ্িনিন অ.ছ, দাহাতেকরিতা প্রকৃতি শিল্প কলাকে অনন্ত গুণে 
অতিক্রম করে_নে জিনিসটা কি ?-না ভীবন। এই জীবনকে 
ছাড়িয়া দিলে, 1শঈকলা প্রকৃতিক€ অতিক্রম করেনিকেবল যদি 
সে অবিকল অগ্রকর.র প্রদাপা না ভয়। যতই সুন্দর হউক না 
কেন, কোনও প্রান্তিক পণাথহ সব্দাংশে নিখহ নহে । যাহ কিছ 
বাস্তব ভাহাহ 'অপুর্ণ। কোন-কোন স্থলে দেখা যার, লানিতা ও 
শোভন হমহান ভাব হইত, শন্ডির ভাব হহতে বিচ্ছিন্ন । পৌন্দ, 
ধ্যের অবনবগুলি বিক্ষিপুভাবে, বিভক্ুভাবে সন্ধাত্র পরিলক্ষিত 
হয়। বছচ্ছাক্রাম ছাঠাদিগতক একহ মিলিত করিলে।কোন 
একটা নিরমের অর্ধান না হহ্‌গ, এ-মুখ হইতে একটা ঠোট, এমুখ 
হইতে একটা গোথ্‌ বাহিত হলে একটা অস্বাভাবিক কিছুত- 
কিনাকার শুন্তি গড়িন। ভোলা হন মাত্র | এই শির্বাতনে যদি কোন 
একটা নির্ম অএপরণ করা হু, তাহ! হইলেই একটা আপ্শ স্বীকার 
করা হইল-__যাহ| বাক্তিবিশেষ হইতে ভিন্ন। যে বাক্কি প্রকৃত 
বলাগুণী সে প্রক্কতির অনুশীলন করিয়া এইনূপ একট! আদশ খাড়। 


শিপ্পকলা। ১৭১ 


করিয়া ভৌলে। অবশ্য প্ররুতিকে ছাড়িয়া এরূপ আদর্শ সে কখন 
কল্পনা করিততিও পারিত ন1 ; কিন্ত এই আদর্শটি পাইয়াই সে তাহার 
দ্বার স্বপ্ন পরুতিতকও বিচার কতর-সংশোধন করে) এমন কি 
প্রকৃতির মমকক্ষ হইত স্পা কার। 

কলনার আদশই গুপ্জ্নর জলন্ত অনুরাগ ও ধান বিষয়। 
চিন্তার দ্বার! বিতশপিত, ভাব রর দ্বার! সপ্্ীবিত বে আদর্শ সেই 
আদরে নারতব ৪ একাস্থমনে ধান কারিতে করিতে গুণীভনের 
প্রতিভা প্জ্জলিত হইনা উঠি। কিজপে সেই আদর্শকে বাস্থবে 
পরিণত কর বায় জীবন্ত করিনা ভোল! বানু, ভতপ্রতি গ্ুতীজনের 
একট! ছু্ধমনীয় আকাছা জন্ম এই উদ্দেশা দাবনার্থ হাহা কিছু 
তাহার কাজ লাগিতে পার সেই স্মন্ত উপাদান তিনি প্রকৃতি হইতে 
সংগৃহ করেন এব? মাইকেল অশঙ্গেলো নেজপ সুনমা মার্ষেলের রর 
উঠার খনির ছাপ পিশাহালন। সেইন্ধপ তিনি নিজ হস্তের 
প্রবল শক গ্ররেগ করি, সেই উপাদান হইতে এপ রচনা 
বাহির করেন ঘাহার অনুপ আদশ প্রক্তির মাধা কোথাও দেখিতে 

[ওপ] ঘার না| তিনি ্াহার নেই মানন-আদশেরই অনুকরণ 

করেন যাহা একপ্রকার রা হট বলিংলও হয়। বাক্তিহব ও 
ভীবতনর হিনাবে উঠ। প্রংক্তেক কৃষ্টি আপক্ষা নিক; কিন্ত এ কথা 
নিঃশঙ্গচিত্তে বলা ফায দে, মানসিক ৪ নৈতিক সৌনধোর হিজাবে 
উহা প্রাকৃতিক সৃষ্টি অপেক্ষাও রি ₹ষ্ট। তাহার সেই ধচনার উপর 
মানিক ও নতিক মোৰ ত থাক । 

নৈতিক মৌনধ্যই সমস্ত প্রতৃত মৌকর্স্ের মূল । প্রকৃতি-বাজো 
এই মূলটি একটু আচ্ছন্ন ভাবে একটু প্রচ্ছন্ন ভাবে থাকে । এ আবরণ 
হইতে শিল্পকলাই উহাকে বিনির্খক্ক করে এবং উহাকে স্বচ্ছ করিয়! 


১৭২ সত্য, স্থন্নর, মঙ্গল। 


তোলে। শিল্পকলা, নিজের শক্তি-সন্বল যদি ঠিক বুঝে, তাহা হইলে 
এ দিক্‌ হইতেই প্রকৃতির সঙ্গে সে টক্কর দিতে পারে এবং তাহাতে 
কতকটা সফল হইতেও পারে। 

শিল্পকলার চরম উদ্দেশা কি প্রথমে তাহাই নির্ধারণ করা যাক। 
শিল্পকলার নিজস্ব শক্তি যেখানে, উহার চরম উন্দেশাও সেইখানে । 
ভৌতিক সৌন্দর্ষোর সাহাযো কিন্ধপে নৈতিক লৌন্দর্মা প্রকাশ করা 
যায় ইহাই শিল্নকললার চরম উদ্দেশ্য । ভৌতিক শৌন্দর্যা নৈতিক 
সৌনর্যেরই সাস্কেতিক ক্মপ। অনেক সময়ে এই সাক্কেতিক রূপটি 
গ্রকৃতির মধ্যে তমনাচ্ছন্ন হইয়! থাকে । শিল্পকলা উহাকে আলোকে 
আনিয়া উহার উপর একুপ প্রভাব প্রকটিত করে যাহা প্রকৃতিও সব 
সময়ে সেরূপ করি] উঠিত্তে পারে না। প্ররুতি চিত্বরপ্লনে অধিক- 
তর সমর্থ; কেন না, প্রকৃতির র5নাঘ় জীবন আছে-জীৰন থাকায় 
কল্পনা ও নেত্র উভনই যুদ্ধ হয়। পক্ষান্তরে শি্কলা মান্ধষের মশ্মস্পশ 
করে, কেন না উহ; প্রধানত: নৈতিক পৌন্দমা প্রকাশ করিয়া, মনের 
গভীর আবেগ-সমূহের থে স্ৃত্রস্তান একেবারে সেইখানে গিয়া আঘাত 
করে) এবং এই মর্মপ্পশিতাই উতকুয দোন্দধোর শিদর্শন ও প্রমাণ । 
ছুই গীম-প্রান্তই মান বিপদক্নক ; এক, মৃত মানদ-আদশ, 
আর এক, মানদ-মাদশের অভাৰ। বাস্তব আদশের (270৩1) 
যতই কেন নকল কর না, হগ্রত সেই রওনা প্ররুত্ত সৌনদধোর অভাব 
হইবে); আবারধনছ্বক্‌ স্বকপোলকপ্পিত কোন র১না করিলেও হয়ত 
এমন একটা অনিদ্দেশ কাল্পনিকতা আসিয়া পড়িৰে যাহাভে কোন 
একট! বিশেবন্ব নাই। 

কি পরিমাণে মানসের সহিত বাস্যবের- কূপের অহিত ভাবের 
ফিলন হওয়1 উচিত, প্রতিভা ভাহা চট করিয়া ধরিতে পারে--ঠিক্‌ 


শিপ্পীকলা। ১৭৩ 


ধরিতে পারে। এই সন্মিলনই শিল্পকলার চরম উৎকর্ষ। এবং 
ইহাই উৎকুঈট রচন|-সমূের প্রকৃত মূল্য | 

আমার মতে, শিল্পশিক্ষান্তও এই নির"মর অন্তসরণ কর! কর্তবা 1 
লোকে জিক্গানা কর, ছাত্রের মানস-আদর্শের অনুশীলনের দ্বারা, 
না বাস্তবের অন্্ুকরণের দ্বারা শিক্ষা আরম্্ব করিবে? আমি কোন 
দ্বিধা না করিয়া এইকপ উত্তর করি £_ শিক্ষার আরন্তে উভয়েরই 
অনুশীলন আবশাক । স্বঘং প্ররুতিতদবী, বিশেষকে ছাড়িন্না সামান্যকে, 
কিংবা সামান্যকে ছাড়িয়া বিশেন্নকে আমাদের সন্মথে কখনই অর্পণ 
করেন না। প্রত্যেক মানব-মুর্তিতেই কতক গুলি বাজিগত বিশেষ 
লক্ষণ আছে-যাহা অন্য সমস্থ হইতে ভিন্ন; এবং তাছাড়া সাধারণ 
লক্ষণও আছে যাহাতেকরিয়া উহ মানবমূর্ি বলিয়া চেনা যায়। 
যাহ'র! চিত্রৰিদা| শিখিতি প্রথম আরম্ভ কর, তাহাদিগের পক্ষে 
কোন মূর্তির বাক্তিগত বিশেষ-লক্ষণ ও আদশ-লক্ষণ উভয়ই অনুশীলন 
কর! আবশাক | আমার বোধ হয়, শুদ্ধ ও সক্ষম নির্বিশেষতা হইতে 
আপনাকে বাচাইবার জন্য) প্রথম হইতেই কোন স্বাভাবিক পদার্থের 
বিশেষতঃ কোন জীবস্থ মূর্তির নকল করা ভাল। এইরূপ করিলেঃ 
ছাতত্রর। প্রকৃতির বিদালয়েই শিক্ষা প্রাপ্থু হইবে। তাহা হইলে, 
সৌন্দর্যোর যে দুইটি প্রধান উপাদান, শিল্পকলার যে ছুইটি অপরিহার্য 
নিয্ম তাহা কখনই তাহারা বিসঙ্জন করিবে না) উহাতে তাহারা, 
গোড়া হইতেই অন্তান্ত হইবে। 

কিন্ত এই দ্ুইট উপাদান সম্মিলিত করিবার সময় উহাদের প্রত্যে- 
ককে ঠিক্‌ চেনা আবশাক এবং কোন স্থানে কিরূপ প্রয়োগ করিতে 
হইবে তাহাও বুঝা আবশ্যক। 

এমন কোন মানস-মূর্তি কল্িত হইতে পারে না যাহার 


১৭৪ সতা, হৃশর, মঙগল। 


একটা নিক্ষি আকার নাই; এমন কোন একতা নি পারে না, 
যাহাতে বিসিত্রতভা নাই) এমন কোন জাতি থাকিতে পারে না, 
যাহাত বাক্তি নাই; কিন্ধ থাই হাক, মানন-মাপশই স্বন্দরর টি 
বকার জিনিস; এই মানস-মাদশতক বাঙ্গবতাষ পরিণত করাই 
প্রকৃত শিরকলা,-অমুক অসুক বিশেকআকাতরর অন্করণ প্রক্কত 
শিল্পকলার পরিচয় পাওয়া ঘাদ না। 

আমাদর *ত৮র প্রর-গ্ত ফাপ্সর বিহ্বাপভনপরিনহ শিয়পিখিত 
প্রশ্্ নঙ্বন্ধে প্রতিতবাগিত। উদ্বাটিত করদাভিলেন £-ণ প্রাীন তল 
দেশীদ্দ ভাঙ্গর পের চরম উতকর্ষের কারণগুলি কি এবং কি 


স্স্ ৮ ডি 
উপায়ে ই প্রকার চরম উতকর্ষে উপনীত হগলা হাইতি পারে 2” এই 


মিন ৭ - 

পি ০ তর কহ শা পথ নি স্প্* সী 7 টি ! ৪ ৩৪৮ 4 
প্রশ্রটর সহভিপ্ লি]! ঘিনে জরমালা লাভ কলিগাালিন ঠাহার নাম 
এমেনরিক ডেভিড 1 দেই সময়ে দে মতউ প্রবল ছিল সেই অতনুর 
রি তি শর ১) নিস 1 55 কিছ বব ৩ ০ 5 784 পালে 


রি 


চি কি 1 টার তি টা রি 2 রঃ 
পোনকতা করা হিনি বলযাতিভন, শুধু প্রা হক নোন্ক্বার ইক 
ক অনশীলতনই প্রাচীন ভাঙ্গর-কলা চরম উতকর্ম লাত করিযেল। 
এরং প্রক্কাতর অত্কনণহ £ প্রকার উহকর লাভের একমার পথ) 
কাতবনেতার দেকযাসি নামক এক বাকি এই মহ ধন করি 
পিক আদ্শ-লোন্দানান্র পক্ষ সমন কহেন। সমস্ত প্রাক 
১ দুর | ১০০ ী রে 
ইঠিহাস এবং তখনকার খাহনামা শিমলমাহলাওকলি। 
'আলোচনা কুলে হহাহ প্র 


শ্বীকপিগের শিরপদ্ধতি প্রতিষ্ঠিত ছিল না । বান্ুব-আশশ যতই নর 
হউক নং কেন, উহ ত.হা খুবই অপূর্ণ এবং অনেক শুনি বাস্তব আপি 
শের অন্করণেও একটি অনন্দ্য সুন্দর দৃষ্টি কথনহ গঠিত হহতে পান 


প্রাসীন গ্রাকেনু মেই মানস আাপশেরঃ অইনরণ করিত হাহা 
প্রতিরূপ বান্ব জগতে তখনও দেখা যাইত না, এখনও দেখা যায় না। 


শিকল! | 5৭৫ 


শিল্পকলা সম্বন্ধে আর একট মতবাদ প্রচলিত আছে যাহা প্রকা- 
ব্ান্তরে অনুকরণ-ম'তরই পক্ষ সমর্থন করিনা থাকে । এই মতবাদীর। 
বুলন, বিশ্রমমোহ উত্পাদন করাই শিল্পকলার উদ্দেশা । ঘে চিত্র- 
নৌন্দর্য চোখে ধাদা লাগাইয়া দের, তাহাই আদর্শ দৌন্দ্যা। যেমন 
858 নানক (িব্রকারের আঙ্গর ফলের উৎকৃষ্ট চিত্র। উহা 
টা প্রকৃতির অনুপ থে, দতাকার আম্ুর মনে করিরা পাখীর! 
আগি্া হি কেন নাউ।াহনরে খন কোন দৃশ্য বান্থব 
বলরা হর হয় ভধনই তাহা কলানৈপুতন্যর পরাকাষ্ঠা বলিয়া পরি- 
গণিত হয়| মতবাদ মধ্যে বেটুকু সভ্য তাহা এই £- কোন 
কলার১ন। স্ন্দর হহতে হহতল তাহাতে ভাবন্ত ভাব থাকা চাই। 
তাখার দৃষ্টান্ত, নাটাকলার নিযুম এই দে, অভাত কালের অপার- 
"্ুট ছারা-ুন্তণকল নাউ।মঞ্জে প্রণশিত হইবে না, পরন্ধ কামানিক 
কিংবা এতিহাপিক পারগন জাবপ্ত ধরনের হহতব, আবেগময় হহবেঃ 
মাগ্গুবের ছায়া মহন নহেপিরপ্ক আবন্তমাহবের মত কথা কহিবে, 


কাঞজকার:ব। অভিনয়ের ইঙ্ত্রজাপ, মানব-প্রক্ততিতকে বিকৃতরূপে প্রদ- 
শুন ন। কারঘ়। বরং তাহাকে আরও উন্নত আকার প্রদশন কারবে। 
এমন ক, এহ ইন্ভানই নাট্যকলার মুনমন্ত্। এই ইশ্রজালহ আমা- 


দের ছুঃখকইকে অপপারিত করে, আমাদগকে সেই চির আকাম 
চির আশার দেশে লইয়া যায়,_যেখানে বাস্তব জগতের অসম্পুতা 
সকল তিরোহ্তি হইয়া কতকটা পূর্ণতার আবিভাব হয়, যেখানকার 
কথিত ভাব৷ আরও উন্নত, যেখানকার ব্যক্তিগণ তারও সুন্দর, যে- 
থানে কধধ্যতার আন্তবই স্বারৃত হয় না) --অথচ সেই অভিনয়ের, 
ইন্দ্রজাল ইতিহাসের মর্যাদা অতিক্রম করে না, এবং মানব-প্রকৃতির 
যে সকল অকাট্য নিয়ম তাহারও বাহিরে যায় না। শিল্কল| যদি 
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মানুষকে অতিমাত্র বিশ্মৃত হয় তাহা হইলে পে তাহার উদ্দেশাকে 
অতিরুম ক্র--তাহার গমা-পথে কখনই উপনীত হয় না; মে এমন 
কতক গুলা অলীক বন্ধ স্থষ্টি করে যাহার প্রতি আমাদের চিন্ত কিছু- 
তেই আক্কট হরনা। আবার বনি শিল্পকলা বেশামাত্রায় মানুষ 
থেঁল! হয়, বেশানাজ্ার বাস্তব হইরা পড়ে, বেশীমাত্রার নগ্নতা প্রকাশ 
করে, তাহা হইলে নে তাহার গম্য-স্থানের এদারেই থাকির! যায়_- 
তাহার ওধিকে মার মগ্রনর হইতে পারে না। 

বিহ্ম উৎপাণন শিমকলার প্রকৃত উদ্দেশা নহে, কেননা কোন 
কলা-র5না সম্পূর্নকূত্প বিহ্রম উৎপাপন করিতে পারিলেও তাহা 
চিন্তাকষন লা কারততও পানে আগকান বিহ্বম উৎপাদন করিবার 
উদ্দেশে, নামকে পরিদ্ছদাদি সন্ধে ইতিহাসিক মভাত রক্ষার 
ভন প্রীত 2 হইরা থাকে) কিন্তু আমলে উঠাতে কিছুহু যাযআদে 
ল!। নাটািনয়ে, যে ক্রটানের উমিক। শ্রহণ করিছাছ্ছে। দে যগিও 
প্রাসীন রোমক বারের পরিচ্ছদ পারধান ক:রু, এমন কি, যে ছোরা 
দিদা সীভার:ক বধ কর! হইগাছিল ঠিক পেই ছোরাখানা আরহনর- 
কাল বাবঠার করে_তথাপি, উহা প্রত সমঞ্জলারর মন্ম পশ 
করিতে পারে না। আরও এক কথা)-বিএম.মাহ বেশীমারার 
উৎপাদন করিল, শিল্পকলার রলট মরিরা যায়, এবং প্রাকাতক 
বাস্তবতা আপিগা তাহার স্থান অর্ধিকার করে। এইরূপ বাস্তবতা 
কখন কখন 'অনহা হহনা উঠে। যদি আমার বিশ্বাস হয়। আমার 
অনতিদূরে, এফিপ্রেনির পিতা এফি:গনিকে সতাদতাই বলি 
দিতেছে, তাহা হইপে আম ভয় আতঙ্কে কাপিতে কাপিতে নাট্যশাগ| 
হইতে বাহির হইয়া পড়ি। 

কিন্ধ এইক্প প্রায়ই জিত্রাসা! করা হয়) করুণা ও ভয়ানক 
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সস উদ্রেক করাই কি কবির উদোশ্য নহে? হা, গোড়ায় কতকটা 
তাহাই উদ্দেশ্য বটে ; কিন্তু তাহার পর, উহাতে আর একট! রস 
মিশ্রিত করিঘ। উহার তীব্রতা কমান হইয়া থাকে। চূড়ান্ত-পরি- 
মাণে করুণ! ও তগ্নানক রস উদ্রেক করাই যদ্দি নাট্যকলার একমাত্র 
উদ্দেশ্য হয়, তাহা হইলে প্রক্কতির নিকট শিল্পকলাকে হার মানিতে 
হয়_-এই বিৰ্কে শিল্পকলা, প্রকৃতির অক্ষম প্রতিদন্দী। আমরা 
বাস্তব-জীৰনে প্রতিদিন যে সকল শোচনীয় দৃশ্য সচরাচর দেখি! 
থাঁকি, তাহার নিকট নাটা-মঞ্চে প্রনর্শিত দুঃখ কষ্ট নিতান্ত লঘু ব'ল- 
মাই মনে হম্ন। কোন একটা প্রধান হাসপাতালে যে-সব করুন ও 
ভীষণ দৃশ্য দেখা যার, সমস্ত নাট্যশাল৷ মিলিয়া! তাহা দেখাইতে পারে 
না। যে মতট আমর! খণ্ডন করিবার চে করিতেছি সেই মতের 
অনুসরণ করিতে হইলে, কবি কিরূপ পদ্ধতি অবলম্বন করিবেন ? 
তিনি যতদূর পারেন রঙ্গমঞ্চে বাস্তবতার অবতারণা করিবেন, এবং 
ভীষণ দুঃথ কষ্টের দৃশ্য আনিয়া আমাদের হৃদয়কে ব্যথিত ও কম্পিত 
করিয়া তুলিবেন। ককুণারস উদ্রেক করিবার প্রধান উপায়_ মৃত্যু 
-দবশোর অবতারণা । পক্ষান্তরে হ্ৃদয্ন বেশীমাত্রান্ব উত্তেজিত হইলে, 
শিল্পকলার রদভঙ্গ হয়। তাহার দৃষ্টান্ত ;_-কটকা-দুশ্যের কিংবা 
ভগ্মতরী-দশ্যের যে পৌনরধর্য সে শৌন্দর্ধ্টি কি? প্রকৃতির এই 
সকল মহান দৃশ্তের প্রতি আমরা কিসে এত আকৃষ্ট হই 1? ইহা! নি- 
শ্চিত, করুণা কিংব। ভয়ে আকৃষ্ট হই না। এই ছুই তীব্র ও মর্শভেদী 
ভাব বরং এরূপ দৃপ্ত হইতে অমোদিগকে পরাত্ধুখ করে। করুণ! 
কিংবা! ভয় ছাড়া আর একটি রসের বশবর্তী হইয়াই আমর প্ররূপ 
দৃশ্য দেখিবার জন্য তীরে দীড়াইয়া থাকি। উহা! নিছক সৌন্দর্যয- 


রূপ ও গাস্তীর্্যরস। সম্মুথের গম্ভীর দৃশা, সমুদ্রের বিশালতা, ফেনমযর 
১৩ 
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উত্তাল তরঙ্গ-ভঙ্গ, বজের গম্ভীর নির্ধোষ,--এই ভাবকে উদ্দীপ্ত 
করে। তখন কি আনরা মুহপ্তের জন্যও ভাবিযে কতকগুনি হত- 
ভাগ্য লোক কষ্ট পাইতেছে, কিংবা :তাহাদের মৃত্যু আসন্ন? তাহ! 
যদি ভাবিতাম তাহা হইলে এরূপ দৃশ্য অমোদের অপহা হইয়া উঠিত। 
শিল্পকলা সন্বন্ধেও এইরূপ । যে কোন ভাবেই আমরা উন্ভেজিত হই 
না কেন, সেই ভাবটকে সৌন্দ্যারংসর দ্বার। একটু আত্র করা চাই, 
উহাকে দৌন্দধ্যরসের অধীনে রাথা চাই । যি কোন কলা-র5না, 
একট নিছি& সীম। ছাড়াইয়া কেবল ক্ষণ ও ভয়ানক রসের উদ্রেক 
করে, বিশেষত শারা ক করুণ) ও শারীরিক ভদ্র উদ্রেক কার, 
তাহা হহলে আম র প্রতি বিমুথ ইই-উহার প্রতি আর আহ 
কৃ হই না। 
আর একদল আছেন, হাহারা দৌশর্মযকে রি ও নৈতিক 
ভাতবর সহত এক টি | ফেলেন, শি্ধকলাতে ধন্য ও নীতির সেবা 
নিবুক্ত কারন। ভাঙার, বলেন, আমাপিগ্রকে ভাল করি তোলা, 
- আনাদিগকে ঈহবের দিকে উন্নত করাহ শিনকলারু প্রক্কত উ- 
দেশা। কিন্ধ এই য়ের মধ্যে একটা সুখা প্রহেদ আছে। পি 
সকল সৌন্দযোর মধোহ নৈতিক সোনা নিহিত থাকে, যদি সোন্দ 
য্যের আপশ ক্রমাগত অনন্তের অতিমুখধেহ উদিত হয় তাবে থে 
শিল্পকলা সেই আধশ-পোন্দযাকে পরিৰাক করে, সেই £শদকণাও 
মানব আহ্বাকে অনন্তর ধি-ক_অথাং ঈগরের ধিকে উন্নাত কির 
তাহাকে বিল করিছ। তোলে সনোহ নাই। অতএব শিকণা 
মানব-মাজার উত্কধণাধন করে বট, কিন্তু পর্পোক্ষভাবে। যে 
তধঘ্শী কাবাকাপণের তঙানুমঙ্গান করেন, তিনিই জানেন যে, শিল্প 
কল। গোন্দধ্যেরই চরম্তহ এবং শিনকলার প্রতাব পরোক্ষ ও দুরু 
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বর্তী হইলেও উহা গ্রবনিশ্চিত। কিন্তু কলাগুণীর নিকট সর্বাগ্রে 
শিল্পকলাই অনুশীলনের বিষয়। যে ভাবরসে তার চিত্ত ভরপূর 
সেই তাবরস তিনি অন্ত দর্শকের মনেও উদ্রেক করিতে চেষ্টা পান। 
তিনি বিশুদ্ধ সৌনর্ধারসের নিকটেই আসম্মসমর্পণ করেন, তিনি সেই 
সৌন্দধ্যকে সমস্ত বিভূতির দ্বারা, মানস-আদর্শের সমস্ত “মোহিনী”র 
দ্বারা আবুত করিয়া তাহাকে সংরক্ষিত করেন। তাহার পর সেই 
সৌন্দধাই তাহার রচনাকে গড়িয়া তোলে; কতকগুলি বাছা-বাছা 
লোকের মনে সৌন্দ্যরসের উদ্রেক করিতে পারিলেই তাহায় কার্ধ্য 
পিদ্ধ হয়। এই বিমল ও নিস্বার্থ সৌন্দর্যের ভাবই ধর্মভাবের ও 
নৈতিকভাবের পরম সহায়; এই সৌন্দর্ষোর ভাবই ধর্ম ও নীতির 
ভাবকে উদ্বোধিত করে) পবিপুই করে, বিকসিত করে, কিন্কু তথাপি 
এই পৌন্দর্যোর ভাব একটি পৃথক ভাব-_একটি বিশেষ ভাব। এমন 
কি, বে শিল্পকলা এই দৌন্দর্যাভাবের উপর প্রতিষ্ঠিত, সৌন্দধ্যের 
দ্বারা উদ্দীপিত, লৌন্দধোর দ্বারা পরিব্যাপ্ু-সেই শিল্নকলারও 
একটা স্বত্ব শক্তি আছে। বদিও শিল্পকলা ধন্মের সহচর, নীতির 
সহচর, ঘাহা কিছু মানব-আত্মাকে উন্নত করে তাহার্ই সহচর, ত- 
থাপি শি্নকপা আপনার নিজস্ব শক্তি হইতেই সমুদ্তুত। 

শিল্পকলার জনা স্বাধীনতার দাবী, নিজস্ব মর্ধযাদার দাবী, বিশেষ 
উদ্দেশোর দাবী করিতেছি বপিরা, কেহ না বুঝেন,__আমরা উহাকে 
ধশ্ম হইতে, নীতি হইতে, দেশান্থুরাগ হইতে বিচ্ছিন্ন করিতেছি। 
শিল্পকলা যেরূপ স্বকীয় গভীর উৎস হইতে-_ সেইরূপ চির-উদঘাটিত 
গ্রকৃতির নিকট হইতেও ভাবরস আকর্ষণ করে। কিন্তু একথাও 
সত্য,কি শিল্পকলা, কি রাষ্ট্র, কি ধন্ম_ইহাদের প্রত্যেকেরই 
বিভিন্ন অধিকার আছে, বিশেষ-বিশেষ কার্যযশক্তি আছে; ইহারা 


১৮৪ সতা, হ্থন্দর, বঙ্গল। 


পরম্পর পরস্পরকে সাহায্য করে, কিন্ত কেহ কাহারও অধীন নহে ? 
উহাদের মধ্যে কেহ যদি ম্বকীয় উদ্দেশ্য হইতে বিচলিত হয়, 
অমনি সে পণত্রষ্ট হইয়৷ অধোগতি প্রাপ্ত হয়) যদি শিল্পকলা অন্ধ- 
ভাবে, ধর্শের সেবায়-_মাতৃভ্মির সেবায় নিযুক্ত হয়, তাহা হইলে 
তাহার শ্বাতন্ত্য ন্ট হয়--সে তাহার মোহিনীশক্কি হারায়-_ভাহার 
প্রতুত্ব হারায়। 


তৃতীয় উদেশ। 


শিল্পকলার ভেদ নির্ণযু। 


পূর্ব্ব পরিচ্ছেদে শিল্প কলার লক্ষণ, উদ্দেশ্য ও নিয়ম সন্বন্ধে বলা 
হইয়াছে। শুধু প্রাকৃতিক সৌনধ্য নহে, প্রকৃতি ও প্রতিভার 
সাহায্যে মানব-চিন্ত যে আদর্শ-সৌন্দর্য্যের করন! করে, দেই সৌন্দ- 
কে স্বাধীনভাবে পুনরুৎপাদন করাই শিল্পকলা । আদর্শ-সৌন্দর্যয 
অসীমকে আচ্ছন্ন করিয়া রহিয়াছে । যাহাতে প্রাকৃতিক সৃষ্টির ন্যাম 
মানবরচনার মধ্যেও--বরং আরো! বেশীমাত্রায়--অনীমের মোহন 
সৌন্দর্য প্রকটিত হয় তাহাই শিল্পকলার উদ্দেশ্য । কিন্তুকি করিয়! 
_ কোন্‌ মায়-মস্ত্রের ছারা, অমীমকে সসাম হইতে বাহির করা 
যাইতে পারে ? ইহাই শিল্পকলার বাধা এবং ইহাই শিল্পনকলার 
গৌর্ব। প্রাকৃতিক সৌন্দর্যের মধ্যে এমন কি আছে যাহা আমা- 
দিগকে অদীমের দিকে লইস্ম যাইডে পারে? এ মৌন্দর্য্যের যেটি 
মানসিক দিক্‌ সেই মাননিক আদশ-সৌন্দ্যই আমাদিগকে অসীমের 
দিকে লইয়া যাইতে পাক -মৌন্য্ের এই মানস-আদর্শই আমা- 
পিগকে সদীম হইতে অপীমে উন্নীত করে । অতএব, স্বকীয় মানস- 
আদশকে বাহিরে প্রকাশ করার দ্রিকেই যেন কলা-গুণীর নিয়ত 
চেষ্টা হয়। মাঁনস'আদশই কলাগুণীর সর্বস্ব । কলাগুণী আর 
যাহাই করুন,_তাহার রচনার বিষয়ের মধ্যে যে মানস-আদর্শ প্রচ্ছন্ন 
রহিয়াছে, তিনি সেই মানস-আদর্শটিকে প্রথমে ধরিবার চেষ্টা করি- 
বেন; কেননা, তাহার বিষয়ের মধ্যে একটি মানস-আদর্শ অবশ্যই 
আছে। আদর্শট একবার ধরিতে পারিলে তাহার পর কিনে এই 


১৮২ সতা, সুন্দর, মঙ্গল! 


আদর্শটি ইন্দ্রের গ্রাহ্য হয়__মানব-চিন্তের গ্রাহ্য হয়, তাহার উপাগপ 
তিনি অবলন্থন করিবেন। তাহার মানস-আনর্শকে বাহিরে প্রকটিত 
করিবার জনা চিনি অবস্থানলারে, প্রস্তর, বর্ণ, ধ্বনি, কিতবা শনের 
আশ্রম গ্রহণ ক'রর়া থাঃকন। 

এইকূপে, মানস-আদর্শকে ও অনীমতক কোন-নাকোন প্রকারে 
প্রকশ করা ইহাই শিলকলার নিঘম ; শিঈব্রচনার দেটি প্রধান 
গুণ দেই ভাববাপ্চক তর সাহাধোই মানবচিন্ত সুন্দর ও অসীমের 
তাব উদ্বোধিত হক; এবং শ্বুন্দর ও অলীম-_এই ছুই ভাবের সংশ্- 
বেই শিল্পকলা শিল্পকলানামেন দোগা বলিয়া বিবিচিত হয়। 

এই ভাববাগক হ] রি আসল মানদ-আদশঘট্টভ। যাহ 
চক্ষু দশন করে ও হস্ত ম্পশ কার, তাহ ছাড়া তই ভাববাজকতা 
এমন একটা ডিশিস অগ্ুরে অনুভব করাইবার জন্য গ্ররাস পান যাহ) 
অদশ্য ও অস্পশ্য। 

শরারের পণ দিয়া কিক্রপে মন পর্যান্ত পৌছান ঘাঁয়ইঠাই 
শিললিকলার সমসা। বাহরান্রয়ের অন্ুরালে যে অস্থুকরণ প্রচ্থর 
রহিয়াছে সেই অস্থুঃকরণে। সোন্দছে বু ছরপনেয় হাব্রণটিকে উদদাণু 

করিবার আনাই শ্ি্লকলা বহিরিহ্িরের লি টিতার , বণ, ধ্বনি, 

বাকা প্রত আনিয়া উপস্থিত করে। 

বহেরিৎন্দ্রয়ের সহিত দেন্ধপ আকৃতির সাশব, অস্তকরাণর সহিত 
সেইবূপ ভাবের সংশ্ব। চিতরকার ভাখ প্রকাশের পক্ষে আকার 
যেন্ধপ একমাত্র অমোঘ উপান্ধ, সেইরূপ, আকারহ আবার ভাব 
প্রকাশের অন্থুরায়। কগাগ্ুণী, অংকাংরর উপর সমস্ত র১লা-০81 
প্রয়োগ করিত, স্বকীয় ধৈর্যা ও প্রতিভার বলে, ই অন্তরারকই 
উপায়ে পরিণত করেন । 


ঞ 


শিল্পকলার ভেদ নির্ণয়। ১৮৩ 


উদ্দেশ্যের প্রতি লক্ষ্য করিলে সকল শিল্পকলাই একরূপ। 
যতক্ষণ কোন শিল্পকলা অদৃশ্যকে প্রকাশ না করে ততক্ষণ সে শিল্প- 
কলাই নহে। একথা বারংবার আবৃত্তি করিলেও অত্যুক্তি হয় ন! 
যে, ভাবব্যঞকতাই শিল্পকলার সর্বশ্রেষ্ঠ নিয়ম। থাহা প্রকাশ 
করিতে হইবে তাহা একই জিনিস ;--উহাই ভিতরকার ভাব, উহ্াই 
মন, উহাই আম্মা) উহ! অদৃশ্য, উহা অপীম। প্রকাশ করিবার 
দিনিন্টি এক হইলেও, বাহার নিকট উহাকে প্রকাশ করিতে হইবে 
সেই ইন্দ্রিগুলি বিহিন্ন। স্থতরাং ইন্ছিঘ়ের বিভিন্নতা প্রযুক্তই 
শিল্পকলা বিভিন্ন শ্রেণীতে বিভক্ত হইরাছে। 

পৃর্ব-পৃর্ব পরি:চ্ছদদে এইন্দপ গ্রতিপন্ন হইর়াছে 2 মানুষের পঞ্চ 
ইন্ত্রিয়ের মধ্ো তিনটি ইন্দ্রিয় রস গন্ধ ও স্পশের ইন্দ্রিয় ইহার! 
আমাদের অন্তরে মোন্দধারন উৎপাণন করিতে -অদমথ। অন্ত ছুই 
ইন্দ্রিয়ের সহিত মিপিত হইয়া উহারা সৌন্দধ্যরূন উৎপাদনে সাহাধ্য 
করিতে পারে কিন্তু উহার স্বয়ং উৎপাদন কঞ্িতে পারে না। যাহ! 
কিছু দুখরোচক, রদন। শুধু তাহারই বিশার করিতে সমর্থ, কিন্ত 
স্বন্দরের বিচার করিতে রসনা সমর্থ নহে। যে ইন্দ্রিয় শরীরের 
সেবার অঠিমাত্র নিযুক্ত, আগ্ার সহিত তাহার যোগ তেমন ঘনিষ্ঠ 
নহে। উপরই রপনার প্রধান মনিব। রনা উহাএই তুষ্টিপাধনে__ 
উহারই গেণায় নিয়ত নিযুক্ত । কখন কথন মনে হয় যেন স্বাণেন্রিয় 
সৌন্দয্যরন গ্রহণে সমর্থ; তাহার কারণ, বে পার্থ হইতে সৌরভ 
নিস্থত হয়, সে পদাথটি হয়ত নিজেই স্থন্দর এবং অন্য কারণে 
সুন্দর। সুন্দর গঠন ও উজ্জল বর্ণবৈচিত্রের দরুণই গোলাপ ফুল 
সুন্দর। উহার গন্ধ স্থুখদ কিন্ত সুন্দর নহে। দৃষ্টির সাহাধ্য ব্যতীত 
স্পশ একাকী আকার-সৌষ্টবের বিচার করিতে সমর্থ হয় না। 


পঞ্চ ইন্দিয়ের মধো অবশিষ্ট ছুই ইন্ত্রিয়ই আমাদের অন্তরে সৌনা- 
ধর্ভাব উন্দীপনে সমর্থ । এই ছুই ইন্দ্রিয় থেন বিশেনরূপে আম্মার 
সেবার নিযুক্ত । এই ছুই ইপ্রিয়ের অন্থভৃতি হইতে এমন কিছু 
দ্িনিন আমরা প্রাপ্ত হই যাহা অপেক্ষাকৃত বিশ্ুদ্ধ--অুপক্ষাঞ্কত 
মানসিক । আমাদের শরীর রক্ষার জন্য এই ছুই ইন্দিন্ন নিহান্ত 
প্রয়োজনীর নহে । আমাদের শবণাপাবণের সাহাধ্য করা অপেক্ষা 
আমাদের জীবনের শোভা সম্পাৰনেই উহার অধিক সাহাবা করিয়া 
থাকে । উহার। আনাপিগকে যে প্রকার সখ বিধান করে, শ্রারের 
সহিত ভাহার ততট। ন'ম্রব নাই । এই দ্বুই ইন্দ্রিয়েরই সহিত শিল্প- 
কলার যোগ নিবদ্ধ করা বির ;) এবং শিকলা কামাতঃ তাহাই 
করিয়া থাকে) এই ছুই ইন্দ্িরের পথ দিয়াই শিক মানব-ঠিতও 
প্রবেশ লাভ করে। এইডন্তই শিকল! দুইটি বঈৎ শ্রেণীতে বিওজ্ 
হইয়াছে; শবণেন্দিযের শিকল ও দশনাশ্ীপের শিপকলা। এক 
দিকে সঙ্গীত ও কবিতা) অপর দক, কন, ভাদরকপা। বাস 
কল? উদ্যান-কলা। 

আমরা শিলকলার মধো বাণ্নিভা, ইতিহাস) ও দশনকে ধরিনান 
ন| বলিদা হত কেহ কে বিহিত হহবেন। 

শিল্নকল। ললিতকলা নামেও অভিষিত হইয়া থাকে । কেন না 
দর্শক কিংবা শিল্পার লখলারিক প্রনোঙ্গনের প্রতি লঙ্ষা না কারি 
কেবল নিঃস্বার্থ সৌন্দনোর ভাব উৎপাদন করাই শিল্পকলার একমাএ 
উদ্দেশা | ইহাকে স্বাদীন শিল্পও বলে। কেন না, ইহা স্বাবান 
লোকের শিল্প, দাসের শিল্প নহে । এই শিমকলা আদার মুক্তিমাধশ 
করে, জাবনকে সুন্দর করিয়। ভোলে, মহৎ করির। তোলে। এই 
কারণেই প্রাচান গ্রাকের। ইহাকে শ্বাধান শিল্প বালত। এন ও 


শিল্পকলার ভোগ নির্ণন। ১৮৫ 


কতকগুলি শিল্প আছে যাহার মহর নাই, আর্থিক প্রয়োজন-_দাংসাঁন 
রিক প্রয্নোজনই যাঁহার একমাত্র উদ্দেশ্য । এইরূপ শিল্পকে বাবসার- 
শি বলা যায়। যেমন কুমোরের শিল্প, কামারের শিল্প। উহাতে 
প্রকৃত শিল্পকলা সংযোজিত হইতে পারে, শিল্পকলার দ্বারা উহার চাক- 
চিক্য সাধিত হইতে পারে, কিন্তু সে কেবল একট! আনুবর্গিক 
কাধ্য। | 
বাগিভা, ইতিহান, দর্শন_-অবশা এই সমস্ত বিষয়ে উচ্চতর 
জ্রানবুদ্ধির প্রয়োজন) উহাদের যে গৌরব, উহাদের যে শ্রেষ্টতা, 
দে গৌরব ও শ্রেগগতাকে আর কিছুই অতিক্রম করতে পারে না। 
কিন্ত খুব টিক করিয়া বলিতে গেলে, উহারা শিল্পকলা নহে। 
শোবগের অন্তরে নিঃস্বার্থ সৌন্দর্ষোর ভাব সঞ্চারিত কর! 
বাখভার উদ্দেশ নহে। যদি কখন উহার দ্বারা কার্ধাত প্র ফল 
উৎপন্ন হয়,পে উহার স্বেস্ছাক্ত চেষ্টার নতে। কোন বিষয়ে 
বিগ্ধান উৎপাদন করা, কোন বিনধে প্ররোচনা করা--ইহাই বাগিিতার 
মুখা উদ্দেশ্য । স্বকীয় মকেলক রক্ষা করা কিংবা তাহার জয়লাভে 
সাহাবা করাই বাগ্[িতার কাজ) দে মুকল যেই হউক না কেন--- 
হওক সে মন্ুধা, হউক সে কোন মতামত, তাহাতে কিছু আসিয়া যায় 
না। ভাগাবান সেই বাগ্দী বেলোকের মুখ হইতে এই কথা বাহির 
করিতে পারে--উহার বক্তুতাটি বড়ই সুন্দর!” ইহ! যথেষ্ট প্রশংসার 
বিষয় সন্দেহ নাই ; কিন্তু হতভাগ্য সেই বাগ্দী যে উহ! ভিন্ন আর 
কিছুই লোকের মুখ হইতে বাহির করিতে পারে না; কেননা, কেবল 
লৌন্দর্ষোর দিক্‌ দিনা গেলে তাহার প্রকৃত উদ্দেশ্য পিদ্ধ হয় না। 
ডেমসথিনিদ্‌ রাষ্ট্রনৈতিক বাগ্সিতার ও বন্থুয়ে ধন্মবিষয়ক বাগ্মিতার 
মহং আদর্শ ; ইহাদের প্রতি দেশরক্ষা ও ধর্ধররক্ষার থে পবিত্র ভার 


শনি 


১৮৬ মতা, সন, মঙ্গল। 


অর্পিত হইয়াছিল, কিসে সেই ভার তাহারা সমাকৃরূপে বহন করি- 
বেন তাহাই তাহাদ্দের একমাত্র চিন্তা! ছিল; পক্ষান্তরে, ফিডিয়াস 
ও র্যাফেল কেবল সুন্দর বস্ধর উৎপাদনেই তাহাদের সমস্ত চেষ্টা 
নিয়োগ করিয়াছিলেন। প্রকৃত বাগ্সিতা ও আলঙ্কারিক বাগ্সিতা-_ 
এই উভজ্লের মধ্যে বহুল গ্রভেদ। প্রকৃত বাগ্মিতা কারাসিছির 
কতকগুলি উপায়কে অবজ্ঞা করিয়া থাকে। অবশ্য লোকরঞ্রনে 
তাহার আপত্তি নাই--কিন্ধু এমন কোন উপায়ে নহে যাহা তাহার 
অযোগ্য । যাহা তাহার অধিকার-বহিভ্ ত--এরূপ অলঙ্কার প্রয়োগে 
তাহার হীনতা হয়। প্রকৃত বাগ্সিতার আসল লক্ষণ-সরলতা! ও 
আস্তরিকত। ) যাহ। শুধু আন্তরিকতার ভাব ধারণ করে, আন্তরিকতার 
ভাণকরে, সেরূপ আন্তরিকতার কথা আমি বলিতেছি না )--সেত 
সর্বপ্রকার প্রতারণার যধো অধম প্রতারণা । যাহা অকপট জদযের 
গভীর বিশ্বাস হইতে উৎপন্ন, সেই আস্তরিকতার কথাই আমি বলি- 
তেছি। সক্রেটিস প্রভৃতি মহোদয়গণ থাগ্মিতাকে এই ভাবেই বুঝিংতন। 

বাগ্সিতার সম্বন্ধে যাহ! বলিলাম, ইঠিহান ও দশন সম্বন্ধে সে 
একই কথা বলা যাইতে পারে। দশনকার বলেন ও লেখেন। 
দার্শনিক ও কি বাগ্ীর ন্যায় নানা রং ফলাইয়। মন্মস্পশী জলন্ত ভাষায় 
এমন করিয়া সতের ব্যাখ্যা করিতে পারেন না যাহাতে তাহার 
প্রতিপাদিত সত্য মানব-চিত্বে সহজে গ্রবেশ লাভ করে? যে সকল 
উপায়ে তাহার কার্য সুসিদ্ধ হইতে পারে সেই সকল উপায় হর্দি 
তিনি অবলঙ্বন না করেন, তাহা হইলে তিনি আপনিই আপনার 
কাছের হস্তা হয়েন। এই স্থুলে, কলানৈপুণ্য একটা উপায় মাত্র। কিছু 
দশনের উদ্দেশ্য অন্তরূপ। অতএব ইহ হইতে প্রতিপন্ন হইতেছে, 
দ্রশন--শিলকলা নছে। অবশ্য প্লেটে। একজন কলাগুণী ছিলেন 


শিল্পকলার ভেদ নির্ণর়। ১৮৭ 


প্যাদ্কাল যেমন কোন-কোন স্থলে ডেমদথিনিন ও বস্ুয়ের প্রতি 
বন্দী, সেইরূপ প্লেটো ও সোফোক্লিদ্‌ও ফিডিয়ামের সমকক্ষ ছিলেন | 
কিন্ত আসলে উভয়ে সত্য ও ধর্শেরই প্রকাস্তিক সেবক । 

বর্ণনা করিবার জন্যই বর্ণনা কর! কিংব! চিত্র করিবার জঙ্তই 
চিত্রকরা ইতিহাসের উদ্দেশ্য নহে। 

ইতিহা এই জন্যই অতীতের বর্ণনা করে, অতীতের চিত্র অঙ্কিত 
করে যে তাহার দ্বার! ভাবীবংশের লোক জীবন্ত ভাবে শিক্ষা লাভ 
করিতে পারে। অতীত যুগের প্রধান প্রধান ঘটনার অবিকল চিত্র 
প্রদশন করিয়া, মানব ব্যাপারের মধ্যে যে সমস্ত ত্রুটি, যে সমস্ত গুপ, 
যে সমস্ত অপরাধ জড়িত রহিয়াছে তাহা বিবৃত করিয়া, নব্যবংশীরদিগকে 
উপদেশ দেওয়াই ইতিহাসের মুখ্য উদ্দেশ্য । দুরদৃষ্টি ও সাহম সম্বন্ধ 
হতিহাল আমাদিগকে শিক্ষা দের। থে সকল মত গভীর চিন্তা হইতে 
প্রস্থত হইয়া নিরত অন্ুশ্থত হইয়া আপিতেছে,_দৃটভাবে ও সংযত- 
ভাবে কাধ্যে পরিণত হইয়াছে, ইতিহান সেই সকল মতের শ্রেষ্ঠতা 
সম্বন্ধে শিক্ষা দেয়। অসংঘত অতিমাত্র উদ্যমের নিক্ষলতা, জান-ধন্মের 
প্রচও শক্তি, বাহুলত। ও বদমাইপির অক্ষমতা--এই সমস্ত, ইতিহাসে 
জনন্তভাবে প্রদশিত ইইয়! থাকে । 

খুপিডিডিন, পণিবণ ও ট্যাসিটস প্রতি ইতিহাস-ল্েখক শুধু 
আমাদের অলস কোত্ুহল ও বিকৃত কল্পনা চরিতার্থ করিবার জন্ত 
বান্ত নহেন।_তা ছাড়াও তাহাদের আর কিছু করিবার আছে। 
অবশ। লোকের চিত্ত আকর্ষণ করিতে তাহার। অনিচ্ছুক নহেন; 
কিন্তু শিক্ষাদানই তাহাদের মুখ্য উদ্দেশ্য । তাহারা রাষ্ট্রপরিচালক- 
দিগের উপদেষ্টা ও মানবমগ্ডণীর শিক্ষাপুরু। 

সুন্দর বস্তুই শিল্নকলার একমাত্র বিধয়। তাহা হইতে বিচ্যুত 


্ 


চি সত্য, সুন্দর, মঙ্গল। 


হইলেই, শিল্পকল! আস্মবিনাশ সাধন.করে। অনেক সময় বাধ্য হইয়। 
শিল্পকলাকে বাহ্য অবস্থার অধীনত। স্বীকার করিতে হয়; কিন্ত 
তাহার মধোও শিল্পকলা একটু স্বাধীনত| রক্ষা করি চলে। বাস্ত- 


শিল্প ও উদ্যান-শিলই সর্বাপেক্ষা কম স্বাধীন) উহার কতকগুলি 


অনিবার্ধ্য বাধার অধান। ঘেনূপ কবি,ছন্দ ৪ পরদোর দাসন্বকেহ 
অভাবনীপ্ন একটি মোন্দর্যোর উৎসে পরিণত করেন, সেইরূপ বাস্ব- 
শিরাও কতকগুলি অপরিহাধা বাধা সন্থেও প্রতিভা-বলে তাহা 
উপর স্বকীর প্রভাব প্রকটিত করেন। শঙ্ঘলের অঠিমাত ভারে 
শিল্পকলা যেমন চূর্ণ হা ঘায়, সেইদ্প অিমাত্র স্বাধানভাতিও 


শ্রিল্পলকল] খামখেয়ালি ভাব ধারণ করিয়া অবনতি প্রাপু হয়| আুখ- 


স্থবিধার বেশী থাতির রাথিতে গেলো তাহার অবান হইয়া চপিতত 
গেলে স্থাপতাকপাকে বধ করা হন। কোন বিশেব প্রয়োজনের 
থাতিবে) বাস্থশি্ী অনেক সময়ে চাহার হমারততর সাধারন গঠন 
কল্পনার সৌগ্ঠব ও সুপরিমাণ রক্ষা করিতে পারেন না? তখন বাহা 
অনঙ্কারের খুটিনাটিতেহ ভাহার সমন্ত শিনেপুবা পযাবাদত হয) 
তিনি শুধু হমারতের অগ্রয়োভনীয় আংশেহ তাহার গুণপন। ধেখাহবার 
অবসব্ু পান। ভাঙ্গরকলা ও টিব্রকলা। বিশেষতঃ সঙ্গাত 
কবিতা--ইহার। বাস্থৃক*। ও উদ্যানকহ। অপেক্ষা স্বাধীন) উহা 
দিগকেও শর্ছছিত করা যাহতে পারে, কিন্ত এ শৃঙ্খল হহাতে মতি 
লাভ কর। উহা,দর পক্ষ অপক্ষারত সহজ | 

সকণ শ্ি্টকপারহ উদ্দেশ্য এক, কিন্তু কার্যাফল ও কাধ্য প্রণান? 
বিভিন্ন। পরম্পরের সহিত কাষাপ্রণানী াবনিময় করিধা, পরাপরের 
নিট সীমা-বাবদান লঙ্ঘন করিল! কোন লাভ নাই। আব? 


আমি প্রাটীন প্রীকের দতকেহ প্রমাণ বণিজ শিরোধাধা কার 


শিল্পকল| ভে নির্ণয় । ১৮৯ 


কিন্তু অভ্যাসের অভাব বশতই হউক, কিন্বা। অন্ধসংক্কার বশতই হউক, 
বিভিন্ন ধাতুময় মূর্তি কিংব। রংকরা মুক্তি আমার তেমন ভাল লাগে 
না। অমিশ্র উপাদানে গঠিত, অচিত্রিত মূর্তিই আমার ভাল লাগে । 
মার্কেলের মৃন্তি চিত্রিত করি তাহাতে বে একটা কাত্রম মাংসের 
পেলবতা বিধান করিবারু ঢে্টা কর। হয় সেট। আমার রুচির সহিত 
মেলে না। ভাঙ্কর-সরস্বতী একটু কঠোর-গ্রকৃতির দেবতা) কিন্ত 
তবু তাহাতে এমন কতকগুনি বিশেষ সৌন্দর্য আছে থাহা অন্য 
শিল্পকলায় নাই । ভাঙ্করকলার সহিত বর্ণের কোন সম্বন্ধ ন। রাখাই 
ভাল। ভাঙ্কর-শিল্পে বণি চিত্রকন্ম আনিরা ফেল, তাহা হইলে বল 
না কেন, তাহাতে কবিতার ছন্দ ও সঙ্গাতের অনিন্্ অল্প্ট ভাবও 
আনা যাইতে পারে। যে মঙ্গীতকলা অন্ু্ুতিমুলক, তাহাকে ফর 
চিত্রবত মু্ধিনান করিবার ঢেষ্টা কর--সে কি বৃথ। চেষ্টা নহে? যে 
সঙ্গীতগুণী সমবেত-মন্ত্ররঙ্গীতে সুনিপুণ, তাহাকে একটা ঝড়ের 
অনুকরণে সঙ্গীত রচনা করিতে বল দেখি । অবশ্য, বাতাসের 
সৌ সো শব্দের অনুকরণ ও বজধ্বনির অন্রকরণ করা খুবই সহদগ। 
কিন্তু থে বিছ্বাচ্ছটা ঘামিনীর তানিরাবগুনকে সহা বিপাণ করিয় 
ফেলে, কিংবা প্রচণ্ড ঝটিকার সমর, পর্বত নমান উল্তজ্গ থে পাগর- 

তরঙ্গ একবার গগন স্পশ করিয়া আবার পরুক্ষণে অতল রসাতলে 
নামিরা বাম--এই সমস্ত দুশা কি কোন প্রকার স্বর-সম্মিলনে প্রকা- 
শিত হইতে পারে ? যদি পৃৰ্ব হইতে শ্রোতাকে জানাইরা। দেওষ'ন| 
হয়, তাহা হইলে সঙ্গীত-প্রকটত এই দৃশ্য--ঝড়ের দশা, কি যুদ্ধের 
দৃশা, তাহা কি কেহ নির্ণ করিতে পারে ?--কখনই পারে ন|। 
বিজ্ঞান ও প্রতিভার যতই শক্তি থাকুক না, শব্ের দ্বার। কখনই 
রূপ চিত্রিত হইতে পারে ন]। যাহা সঙ্গীতের অপাধা. তাহা চেষ্ট। 


১৪৯৩ লতা, সদর, মঙ্গল 


না করাই সঙ্গীতের পক্ষে সুপরামর্শ। সঙ্গীত, তরঙ্গের উান পতন 
অনুকরণ করিতে না পারুক, তাহা অপেক্ষা আরও ভাল কাজ 
করিত পারে। ঝটকার বিভিন্ন দৃশো, আমাদের মনে পরম্পরাক্রমে 
যে সকল ভাবের উদয় হয়, সঙ্গীত সেই ভাব সকল আমাদের মনে 
ভদ্বোধিভ করিতে পারে । এই্রপেই সঙ্গীত গুণী হেছুনের নিকট 
চিত্রকরও পরাস্ত হয়; কেন না, চিত্রকর্ম অপেক্ষাও সঙ্গীত আমা- 
দের অন্তরের অন্তস্তলকে গতীররূপে আলোড়িত করিমা তোলে। 
পকবিত। একপ্রকার চিত্র”ব-এই কথাট সাধারণের মধ্যে খুব প্রচ- 
লিত। কিন্তু ইহা নিশ্চিত, কবিতার দ্বারা যে সব কাজ সাধিত হয়, 
চিত্রের দ্বার; কখনই তাহা সম্যক্রূপে লাধিত হইতে পারে না। 

কৰিব ভাক্িল, যশের বে চিত্র আফকিয়াছেন, সকলেই তাহার 
প্রশংদা। করে। কিন্তুবদি কোন ঠিএকরু এই বূুপক-কপ্পনাটিকে 
চিত্রের দ্বার ঘুষ্তিমান করিবার চেষ্টা করেন, যদি ইহাকে এই 
একটা আতকায় দৈতারূপে টিতিত করেন বাহার শত মুখ, শত কণ। 
যাহার পনদ্ব় ধর। ছ,ইয়| আছে এবং যাহার মৃণ্ড আকাশের মধ্য 
প্রচ্ছন্ন,--এইন্সপ মুর্ত কি পিতান্ত হানাকর হন না? 

অতএব দমকল শিল্পকলারহ উদ্দেশা সমান, কিন্তু উপান গুলি 
সম্প্ররূপে বিভিন্ন ॥ এহ কারণেই মকল শিল্পকলার একই সাদার 
নিম এবং বিপেন বিশেব শি্-কলার বিশেক বিশেষ নিয়ম | এ 
বিবযের সমস্ত খুটিনাউ ধারা আলোচনা করিবার আনাদের সম 
নাই, অধিকারও নাই । আমরা শুধু এই কথাটি পুনব্ধার শর 
করাইরা পিব যে, সকল শিল্পকলারহই উপর ভাবের পূর্ণ আধিপহা। ০ 
শি্পরচন। কোন একট| খিশেষ ভাব প্রকাশ না করে, মে শিমরচনা 


কোন অথই নাই। থে শিঈর১ন। কোন একট। বিশেষ ইগ্রিয় 11 


শিল্পকল। ভেদ নির্ণয়। ১৯১ 


অন্তঃকরণ পর্য্যন্ত প্রবেশ করিতে পারে, কোন প্রকার উন্নত চিন্তা, 
মর্ম্পর্শী ভাব, মনোমধ্যে জাগাইয়া তুলিতে পারে, মেই শিল্প- 
কলাই সার্থক । এই মূল নিয়মটি হইতেই আর সকল নিয়ম প্রশ্থত 
. হইগ়্াছে। যেমন মনে কর-কলা-রচনার নিয়ম । রচনাকার্ষো 
: সাম্য ও বৈষম্য বিষয়ক উপদেশটি বিশেষনূপে প্রযুজ্য। কিন্ত 
_ সাম্যের প্রকৃতি যতক্ষণ না নিণীত হয়, ততক্ষণ ইহা শুধু কথামাত্রেই 
_ থাকিয়া যায়। ভাবের একতাই প্রক্কৃত একতা । যে ভাবটি প্রকাশ 
_ করিতে হইবে দেই ভাবট যাহাতে সমস্ত রচনার মধ্যে পরিব্যাপ্ত হয়, 
.. দেই জন্যই বৈচিত্র্যের প্রয়োজন। বলা বাছলা, এইরূপ রচনা এৰং 
; কৃত্রিম সাম্যরক্ষ। ও অংশবিভাগের স্ুুব্যবস্থা--এই উভয়ের মধ্যে 
: আকাশপাতাল প্রতেদ। ভাব-বযপ্রকতাই প্রকৃত রচনার মূখ্য 
. উপাদান। 
:_.. ভাবব্যঞ্জকতা হইতে শিল্পকলার শুধু যে কতকগুলি সাধারণ নিয়ম 
পাওয়া বায়, তাহা নহে, উহা হইতে এরূপ একটি মূলস্ত্র পাওয়া যায় 
যাহার দ্বারা শিল্পকলাকে বিবিধ শ্রেণীতে বিভাগ করা৷ যাইতে পারে। 

ফলতঃ শ্রেণীবিভাগ বলিতে গেলেই তাহার মধ্যে একটা সাধা- 
রণ মূলতত্ব আছে এইরূপ বুঝায়_-এবং সেই মূলতব্বটিই সাধারণ 
মানদণ্ডের কাজ করে। 

কেহ-কেহ আমাদের স্থখের মধ্যেও এইরূপ একটি মূলতত্ব 
অন্বেষণ করিয়া থাকেন এবং তাহাদের মতে, সেই শিল্পই সর্বশ্রেষ্ঠ 
যাহার দ্বারা আমর! স্থখান্থভব করি। কিন্তু আমরা! পূর্বেই সপ্রমাণ 
করিয়াছি যে শিলের উদ্দেশ্য সুখ নহে। শিল্পকলা হইতে আমরা 
নু[ন্তাধিক পরিমাণে যে সুখান্থভৰ করি তাহা উহার প্রন্কত মূল্যের 
. পরিমাপক নহে। 


১৯২ সতা, সুলদয়, মঙ্গল । 


শিল্পের প্রল্লহ পরিমাপক ভাববাপ্জকতা ভিন্ন অর কিছুই নঙ্ধে, 
যেহেভ ভাব প্রকাশ করাই শিনের পরম উদ্দেশা। অহএব বাহার 
ভ্বার। বেশা ভাব প্রকাশ হগ,।শিতের মধো নেই শিল্প অগ্গনা | 

প্রকৃত শিনকলামারেহ ভাবব ক, কিন্তু প্রতোকেই ভিন 
প্রকার হাব প্রকাশ করে| ধরণ) সঙ্গাতি। এই সঙ্গাতিকলাঃ 


০ 2 চি 
সন্বাহপক্ষা শডগগল সরাপেক্া। গহর, অঙ্সাপঙ্ষ আন্বারক, 


মাম হয়) আনার জমা যেন একটা প্রতখ্বিনি) ধ্বনি হাহার ছারা 
একটা নুহন শাক পাত করে গুরাকাপের সঙ্গাতিদহক্ধে কতই 
অদুত কনা পন হার এই লক্গাতহর প্রচার প্রতাপ প্রকট ত 
করিতে হইতে, অহা আ্হরমা গন উপাধ আনন কর! থে 
আবশাকি মুন তয় না) বই বে ইজ্গাত হত আপধক এজ হারা 
গেই পরিমাণে দে তিহ কম মন্ঘপতা | ব্রকডন শুক গর 
মৃর্ষরে মঙ্গাতের আনাপ করিও আমাদিগকে যেন মুন সনে 
উতগ্তানন করেন, আকাশের পাম শানে পয হান। আমাদের 
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5 (১: সঙ্গত অঞ্তন্বন্থা। তিনাপ শিলকলার মাধা সঙ্গত 
শন প্রধান নহে | 


বঙ্গাতের অপরিমেদ প্রভাব । অনা সকল কলা অপেক্ষা অঙ্গাতই 
বেশী অনগ্ের ভাব জাগাহয়া ভোলে) কেন না উহার কাধ)ফর্ণ 





শ্নকলাঁর ভেদ নির্ণয়। ১৯৩ 


অম্পষ্ট, ঠিমিরাচ্ছ্ন ও অনির্দিষ্ট। এই সঙ্গীতকলা, বাস্তকলার ঠিক্‌ 
বিপরীত। বাস্তকলা আমাদিগকে ততটা অনন্তের দিকে লইয়া! 
যায় না, কেন না উহার সমন্তই স্বনির্দিষ্ট। সীমাবদ্ধ--এক স্থানে 
গিয়া! উহা থামির়া যার। অন্পইতাই সঙ্গীতির বল ও দুর্বলতা. 
উভয়ই । সঙ্গীত সমস্তই প্রকাশ করে, অথচ বিশেষ কিছুই প্রকাশ 
করে না। পক্ষান্তরে বাস্তকলা অনির্দিষ্ট কল্পনার হাতে কিছুই 
ছাড়ি! দেয় না) এটি অমুক জিনিস কিংবা অমক জিনিস নহে-- 
বাস্থকল। তাহা স্পষ্ট করিয়া বলিনা বেয়। সঙ্গীত চিত্র করে না, 
সঙ্গীত মন্মপ্পশ করে) দে কর্পনা কতকগুলি মানস-প্রতিবিদ্বমাত্র,_ 
সঙ্গীত সেজপ কল্পনার উদ্রেক করে না, পরন্থ সেইন্ধপ কল্পনার 
উদ্রেক করে যাহার ছার! হৃদয় স্পন্দিত হ। জম্ম একবার বিচ- 
নিত হইলে, আর সমস্তই বি১লিত হইয়া উঠে; এইরূপ পরোক্ষ- 
ভাবে সঙ্গীতও কতকগুলি মানদ-প্রতিবিদ্ককেতকতকগুলি মনঃ- 
কল্পিত দ্ূপকে কিযুৎপরিঘাণে জাগাইয়া তোলে; কিন্তু প্রত্যক্ষভাবে 
ও স্বাভাবিকভাবে ইহার শক্তি কনার উপর কিংবা বুদ্ধির উপর 
প্রকটিত হয় ন।)--প্রকটিত হয় শুধু হৃদগ্ধের উপর। সঙ্গীতের 
পক্ষে ইহাও একটা কম সুবিধার কথা নহে । 

সঙ্গীতের ধ/গা_ভাখব:সর রাজ্য। কিন্তু ইহাতেও বিস্তার 
অপেক্ষা গভীরতাই বেশী। সঙ্গীত কতকগুনি ভাবকে খুব সজোবে 
প্রকাশ করিতে পারে বটে, কিন্তু তাহার সংখ্যা খুবই কম। সঙ্গীত 


: স্বৃতির পথ দিয়া আন্সর্গিকভাবে সকল প্রকার ভাবকেই এবং 
প্রত্যক্ষভাবে অতি অল্পসংখাক ভাবকেই প্রকাশ করিতে পারে_- 


ূ তাও আবার যে ভাবগুলি খুব সাদাসিধা--পেমন হর্য ও বিষাদের 


শৃক্ম তেদ-সমূহ--দেই সকল ভাঁবকেই প্রকাশ করিতে পারে। 


১৪৪ সতা, সুর, মঙ্গল। 


মহানুভাবতা, কোন সাধু প্রতিজ্ঞা, কিংবা এই জাতীয় অনা কোন 
ভাব সঙ্গীতকে প্রকাশ করিতে বল দেখি, _হদ কিংবা পর্বত চিত্রিত 
করিতে যেমন সে পারিবে না, এই প্রকার ভাব প্রকাশ করি- 
তেও সে তেমনি অসমর্থ হইবে। 

পঙ্গীতে, দ্রুত, বিলঙ্ব, মৃদ, তীর এই সকল বিবিধ প্রকারের 
ধবনি প্রযুক্ত হদ্র__কিস্ত বাকী আর সমস্তই কল্পনার কাজ; কল্পনার 
যেটি ভাল লাগে কল্পনা সেইন্টই গ্রহণ করে। সঙ্গীত একই ছন্দে, 
একই তালে পর্বতের ও ভাব প্রকাশ করে-_-সমুদ্রের ভাবও প্রকাশ 
করে ; কোন যোদ্ধ, পুরুষ উহার দ্বারা বীর-রসে মাতিয়া উঠেন_ 
এবং কোন ভগব্ভক্ত সাধুপুকুষ উহার দ্বারা ধশ্মভাবে অনুপ্রাণিত 
হয়েন। অবশ্য সঙ্গীতের ভাব অনেক সময়ে বাকোর দ্বারা নিদ্ধারিত 
হয়) কিন্তু দে গুগপনা বাকোর- সঙ্গীতের নহে। কখন কথন 
বাকোোর দ্বারা সঙ্গীতে এমন একটা বন্ধভাব আসিয়া পড়ে, যে তাহার 
দ্বারা সঙ্গীতের “জান্» টুকু মরিয়া যায়-সঙ্গীতের সেই অস্পঠ 
অনির্দেশ্য কি-জানি-ভাবটি চলিয়া! যায়-তাহার বিস্তার, তাহার 
গভীরতা, তাহার অনস্তত্ব বিন হন্স। কেহ কেহ বলেন, গান 
'কি1__না, শ্বরাম্মক বাক্য ) কিন্তু সঙ্গীতের এই প্রপিদ্ধ লক্ষণও 
আমি কিছুতেই সত্য বলিয়া স্বীকার করিতে পারি না। কোন 
সাদানিধা স্থপঠিত বাক্য,__কর্ণবধিরকর সঙ্গীত-সহকৃত বাকা অপেক্গা 
নিশ্চয়ই ভাল । সঙ্গীতের নিজ প্রকৃতিকে অক্ষু্ রাখা আবশাক) 
তাহার নিজস্ব দোষগুণ কিছুই তাহা হইতে অপসারিত করা বিধেয 
নছে। বিশেষত তাহার স্বকীয় উদ্দেশ্য হইতে তাহাকে বিছা 
করিয়া, এমন কিছু তাহার নিকট হইতে চাওয়া! উচিত নহে যাহ 
সে দিতে পারিবে না। জটিল ধরণের বৃত্রিম ভাব কিংবা! ইতর ও 


শিলনকলার ভেদ নির্ণয়। ১৯৫ 


গ্রাম্য তাৰ প্রকাশ করা সঙ্গীতের কাজ নহে। অনস্তের দিকে 
আত্মাকে উন্নত করাতেই তাহার বিশেষ মনোহারিৰ। অতএব 
সঙ্গীত স্বভাবতই ধর্মের সহচর, বিশেষতঃ সেই প্রকার ধর্মের সহচর, 
ঘে ধর্ম অনন্তের ধর্ম ও হৃদয়ের ধর্__উভয়ই। সঙ্গীত আত্মাকে 
অনুতাপের প্রত্রবণে লইয়া গিয়া বিমল করিয়া তোলে, আশা ও 
প্রেমের দ্বারা হৃদয়কে পূর্ণ করে। যাহার! রোমে গিয়া পৌপভবনে 
ক্যাথলিক খুষ্টধর্মের সুগন্ভীর ধর্্সঙ্গীত শ্রবণ করিয়াছেন তাহার! 
 ভাগাবান্‌। তংশ্রবণে ক্ষণেকের জন্য আয্মা যেন স্বর্গের আতাষ প্রাপ্ত 
হয়) দেশভেদ, জাতিভেদ, ধর্মুভেদ বিচার ন1 করিয়া, সহজ স্বাভা- 
_ বিক, বিশ্বজনীন তাঁবের একটি অদৃশ্য রহস্যময় দোপান দিয়া সেই 
সঙ্গীত প্রত্যেক মানব-আত্মাকে উদ্ধে লইয়া যায়। তখন সংসারের 
পরপারে সেই শান্তিনিকেতনে যাইবার জন্য মানবের প্রাণ কাঁদিয়া 
উঠে। 
বাস্থকলা ও সঙ্গীতকলা__এই ছুই বিপরীত ভাবাগন্ন শিল্পকলার 
মাঝামাঝি স্থানে চিত্রকলা! অবস্থিত। চিত্রকল! বাস্তকলারই মত 
সুনির্দিষ্ট এবং সঙ্গীতকলারই মত মন্রম্পশ্শী। চিত্রকলা পদার্থূহের 
দৃশামান রূপ নির্দেশ করে এবং তাহার সঙ্গে-সঙ্গে একটু জীবনের 
ভাবও প্রকাশ করে; সঙ্গীতের ন্যায়, চিত্রকলাও আত্মার গভীর 
ভাবগুলি বাক্ত করে-_বলিতে গেলে, সকল ভাবই প্রকটিত করে। 
. বল দেখি এমন কোন্‌ ভাব আছে যাহা চিত্রকরের পটে চিত্রিত ন! 
হয়? সমস্ত বিশ্বপরক্ততিই চিত্রকরের কার্যাক্ষেত্র; ভৌতিক জগ, 
: নৈতিক জগণ্ কোন বহি, ্্ধা্ত, সমুদ্র, রাষ্্রজীবনের ও ধর্ম 
/ জীবনের বৃহৎ দৃশা, সৃষ্টির সমস্ত জীবজ্ত, সর্বোপরি মানুষের মুখর, 
| সেই মানবৃষ্টি যাহা নানবচিত্তের দর্পণ-_সমস্তই তাহার চিত্রকর্শের 





১৯৩ সত্য, সুন্দর, মঙ্গল। 


বিষয়। বাস্কলা অপেক্ষা অধিকতর মর্খম্পর্শী, সঙ্গীতকল। অ.পক্গা 
অধিকতর পরিস্কুট এই যে চিত্রকলা, -ইহা আমাদের মতে, উত্তর 
কলাদ্বয় অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ ; কেননা উহা সর্ধ প্রকার সৌন্দধ্য, ও মানব, 
আত্মার বিচিত্র ভাবসম্পদ্র প্রকাশ করিয়া থাকে। 

কিন্ত সমস্ত কলার মধো কবিতাই শ্রেষ্ঠ ; ইহা! সকলকেই ছাড়া 
ইন্া উঠে; কেনন| ইহা সর্ধাপেক্ষ। ভাববাঞ্তক। 

বাকাই কবিতার সাধন-বন্ত্র; কৰিতা, বাকাকে আপনার উপ, 
যোগী করিয়া গড়িয়া লয়, এব আদশ-সৌন্ষষ্য প্রকাশ করিব 
শুনা তাহাঃক মনোবস্থতে পরিণত করে| কবিতা, বাকাকে ছন্দ; 
দ্বার ম্রন্দর করিনা ভোতল) বাকাকে, সামানা কগস্বর ও সঙ্গীত 


স্ি 


নে |. মস +4 ১৫ পর চর 
এই উছয়ের মধ্যব্ী কিছ দাড় করা উহাকে এমন 


যা; 
১ 


কারিঘা ভোলে যাহা দু ও অথ৯-উউয়ই, যাহ আকুতি ৪ দেই, 
গঠনের ন্যায় নীমাবঙ্ট। পরি উ, শ্ুনিশ্দি 5 পাহা বর্চ্ছটার নাও 
ভীবন্ত-ভাবাপত্ন, ছাতা ধবলির ন্যায় মন্ম্পশী ৪ অনন্ত) »ও 
স্বর বিশবতঃ কবিহার নিল্াঠিত ও কপান্তর্িত শ্শীএকট 
প্রবল বিশ্বচনান লঙ্গেত | এই শল মের মাহাহো, কবিতা প্রভা 


এল ৮৮7 বলি তি 4. এ$০ ০০ রা জু এ 55 
ভগতেন সমন্ত বিডি পাতিবি্কে প্রতঠিঙগাত করিতে পারে পিং 


এ 
উল্কি 
4 
5)/ 
সু 
০স্ধ 
৪ 
এ 
চিএ 
4 
3৭ 
পা 
সর 
১৬ 
চু 
শসপাশ পি 
১ 
সি 
টি 
শি 
্জ 


সঙ্গীতের অনাধা) 
বাপ্তকপার ন্যায় উহ্ভদ্গিকে প্রশিত ও আল করিরাও রাখত! 
পারে। কবিতা যে শুধু এ সমন্তর প্রকাশ করে তাহা নহে 


আরও কিছু প্রকাশ কছে মাহা অনা সমস্ত কলার অনার 


মা ৮ ত 

পালে রী এ হা খা ৮5 ৪.৭ 1 

অথাত উহ চিশ্বাধগক প্রকাশ কাছ, ছাতা ইশ্্িছের বিনয় ইহা 
আকা? কি চলায়ল ভাপ & তত ৯ 7 পুজা তিনটি ত বর (7৮ রী 
|) ডি রা ৪ 1, ণ ্ নি ৬ 


শিরনিকলা ভেদ নির্ণয়। ১৯৭ 


যাহার কোন রূপ নাই, সেই চিন্তাবস্ত যাহার কোন বর্ণ নাই, সেই 
চিন্তাবস্ত যাহা হইতে কোন শব্দ নিঃসৃত হয় না, সেই চিস্তাবস্ত যাহা 
কাহারও দৃষ্টিতে প্রকাশ পায় না, সেই চিন্তাবস্ত যাহ! জগৎ ছাড়াইয়! 
কোথায় যেন উধাও হইয়। উদ্ধে গমন করে-_সেই চিন্তাবস্ত যাহা 
সুক্মু হইতেও সুক্মুতর। 

ভাবিয়া দেখ,_-“স্বদেশ” এই শব্দটির দ্বারা কত মানস-ছবি, কত 
সদয় ভাব, পরিস্কট হয়, কত চিন্তাই আমাদের মনে উদ্রিক্ত হয়? 
“ঈশ্বর”_-এই শব্দটি যেমন সংক্ষিপ্ত তেমনি বৃহত্, ইহা অপেক্ষা 
ন্ষ্পষ্ট অথচ গভীর ও ব্যাপক শব আর কি আছে? 

বাস্তশিন্সীকে, তাস্করকে, চিত্রকরকে, এমন কি সঙ্্ীত গুণীকে-- 
গ্ররতি ও আত্মার সমস্ত শক্তিকে একাধারে প্রকাশ করিতে বল্‌ 
দেখি ;_ তাহারা কখনই পারিবে ন13. এবং ইহাতে করিয়াই প্রকা- 
রাস্তরে কবিতার শরে্ঠতা তাহাদের স্বীকার করা হয়। এই শ্রেষ্ঠতা 
উহার! আপন হইতেই ঘোদণা করে, কেননা কবিতাকেই উহারা 
নিজ নিজ রচনার সৌন্দ্যা-পরিমাপক রূপে গ্রহণ করিয়া থাকে) 
তাহাদের রচনা, কবিন্ব-আদশের যতটা কাছাকাছি যায় ততই তাহী- 
দের নিকট আদরণীয় হইয়া থাকে! কলাগুণীদিগের ন্যায় জন- 
সাধারণ 9 এইভাবে কার্ধা করে। কোন স্বন্দর চিত্র দেখিয়া, জীবস্ত- 
বং ভাববাঞ্জক কোন মুন্তি দেখিয়।, একটি মত ভাবের স্থুর শুনিয়া, 
তাহার! বলিয়া উঠে, ঃ "আহা কি কবিত্বঃঃ | ইহা কেবল একটা 
খামখেয়ালি তুলন৷ মাত্র নহে; কিন্ত কবিতাই থে কলার পূর্ণ আদশ, 
সকলের শ্রেষ্ট, সকল কলাই যে ইহার অন্তর্গত, সকল কলাই যে 
উহার নিকটে উপনীত হইতে আকাখা। করে কিন্তু কেহই উপনীত 
হইতে সমর্থ হয় না-ইহা স্বাভাবিক বিচাসবুদ্দিরই কথা। 


১৯৮ তা, সুন্দর, মঙ্গল। 


কবিতা, মানব-বাক্াকে ভাবের আকারে পরিণত করিলে, 
উহাই সঙ্গীতের স্তায় গতীরতা ও উজ্জলতা প্রাপ্ত হয়। কবিত| 
যেমন দীপ্তিমান তেমনি মর্শ্পর্শা) ইহা যেমন মনের সঙ্গে__ 
তেমনি হৃদয়ের সঙ্গে কথ। কহে। সকল প্রকার দ্বন্বতাবের সাদৃশ্য 
বিপরীত ভাবের সাদৃশ্য কবিতার মধ্যে উপলন্ধি হয়। অথচ এই 
পরম্পর বিরুদ্ধ ভাবের মধো একটি সুন্বর মামঞ্জস্য স্থাপিত হইয়া 
উহ্থার প্রভাব যেন দ্বিগুনিত হয়। কবিতার মধ্যে সর্বপ্রকার ছবি, 
সর্ধপ্রকার ভাবরস, সর্বপ্রকার মনোবৃন্তি, মনের সকল দিক্‌, পদা- 
ঘের সর্বাংশ, সমস্ত দৃশামান্‌ জগত, সমস্ত অদৃশা জগংসমন্তই 
পর্যায়ক্রমে প্রকাশ পায় ও পরিশ্দট হইয়া উঠে। তাই কবিতার 
সহিত আর কোন কলার তুলনা হয় না। উহা অনুকরণীয় 


তৃতীয় খণ্ড। 


মঙ্গল 
প্রথম উপদেশ। 

আমাদের সতীন্ব্বীয় জ্ঞান ক্রমশঃ পরিস্কট ও পরিপুষ্ট হইয়া 
এক্ষণে যেরূপ আকার ধারণ করিয়াছে, অধ্যাম্মবিদ্যা, হ্যায় তববিদ্যা 
সেই জ্ঞানেরই অন্ততুক্তি। স্ুনূরের ধারণা হইতে রস-শাস্ত্রের 
উৎপত্তি এবং মঙ্গলের ধারণ! হইতে সমগ্র নীতি-শাস্্ের উৎপত্তি । 

বাক্তিগত ধর্মবুদ্ধির গণ্ডির মধ্যে যে নৈতিক ধারণা বদ্ধ হা 
মিথ] ও সংকীর্ণ। যেরূপ ব্যক্তিগত নীতি আছে, সেইরূপ সার্ক- 
জনিক নীতিও আছে। মানুষে মানুষে যে সাধারণ সম্বন্ধ, সে ত 
আছেই, ত| ছাড় এক নগরের লোক-_এক রাষ্ট্রের লোক বলিয়৷ 
পরম্পরের মধ্যে যে সন্বন্ধ সেই সকল নন্বন্ধও সার্ধজনিক নীতির 
অন্তরতি। মঙ্গলের ভাব যেখানে লেশমাত্র আছে, সেইখানেই 
নীতির অধিকার । রাষ্ট্রিক জীবনের রঙ্গ ভূমিতে, এই মঙ্গলের ধারণা, 
স্তায় অন্যায়ের ধারণা, সুকৃতি ছুষ্কতির ধারণা, বীরত্ব দুর্বলতার ধারণা, 
যেরূপ অনাবৃত তাবে ও বলবৎরূপে প্রকাশ পায়, এমন আর 
কোথায়? নীতির উপর--এমন কি, ব্যক্তিগত নীতির উপর, 
লৌকিক আচার-অনুষ্ঠান, ও রাষ্ট্প্রবর্ডিত বিধিব্যবস্থার যে প্রভাব 
সেরূপ প্রভাৰ আর কোথায় লক্ষিত হয়? যদি মঙ্গলের সীম 
অতদূর পরাস্ত প্রসারিত হয়, তবে মঙ্গলকে ততদৃর পর্যন্তই অনুসরণ 
করিতে হইবে। সুন্দরের ধারণা যেরূপ আমাদিগকে কলা-রাজোর 
মধ্যে আনিয়। ফেলিম্াছে, মঙ্গলের ধারণ সেইরূপ আমাদিগকে 


২০, সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


রাষ্ট্রিক জীবনের কার্য্যক্ষেত্রেও আনিয়া ফেলিবে। দর্শনশান্্ব কোন 
অপরিচিত নৃতন শক্তিকে জোর করিয়। দখল করিবার চেষ্টা করে না, 
পরস্থ মানব-প্রক্ৃতির যে সকল মহতী অভিব্যক্তি-_দর্শনশাস্্র সেই 
সকল অভিবাক্তি পরীক্ষা করিবার অধিকার পরিতাগ করে ন!। 
বে দর্শনশাস্্ব নীতিতঙ্কে পর্যাবসিত না হন তাহ! দশন নামের যোগা 
কিনা সন্দেহ) এবং বে নীতি অন্থতং সমাজ ও রাষ্ীতন্ব সন্ধন্ধীস 
কতক গুলি সাধারণ তন্কে উপনাত না ভয়, সে নীতি নিতান্তই শক্কি- 
হীন, মানবের ছঃখ-কই বিপদ-আপদে সে নীত্ভিকোন স্থপরামশ 
দিতে পারে না, কোন নিয়মের ব্যবস্থা করিতে পারে না। 
একথা মনে হইতে পারে-ইতিপুর্সে আমরা যে সিদ্ধান্তে উপ- 
নীত হইক্াছি, বে তন্ববিগ্ঞার ও যে রনতন্ের উপদেশ দিয়াছি তাহা 
হইতেই নাতি-সমন্তার মামাংসা আপনা-আপনি হইয়া ফাইবে_- 
কোন্টি নীতি, কোন্টি নাতি নহে, সহজেই নিদ্ধারিত হইবে । 
এরপ মনে হইতে পারে-আমরা যাহা কিছু আলোচন! করিয়াছি, 
তাহার দ্বারা মঙ্গলের এই দুর-পরিণামস্পর্শী ও বৃহৎ, সমস্যাটি পূর্দ 
হইতেই একপ্রকার মীমাংসা হইয়া রহিয়াছে, এবং আমাদের সতা- 
সম্বন্থীর সিদ্ধান্ত ও স্রন্দরসপন্ধীয় সিদ্ধান্ত হইতেই, স্বাভাবিক যক্ষি- 
পরম্পরা ক্রমেই মামরা নীতিনিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পানির হয় ত 
পারিব কিন্ব আমর। তাহা করিব লা। তাক হইলে, আমরা এ 
পর্যান্ত বে প্রণালী অন্থনরণ করিদ্বা আপিকাছি ভাহা পরিচ্যাগ 
করিতে হন্গ। এই প্রণালী প্রতাক্ষ পর্যবেক্ষণের উপর স্থাপিত, 
কোন শ্বত:পিদ্ধ যুক্তির উপর স্থাপিত নহে । প্রত্যক্ষ পরীক্ষা 9 
'অভিজ্ঞভার পরামশ অনুসারে ইহার নিয়ম নিপ্ধারিত হয় । পরীক্ষা 
কার্যে যেন আমর। ক্লাস্তি বোধ না করি; অধ্াকখিষ্ার প্রাণালা 


মঙ্গল । ২১ 


ধেন আমরা বথাধথন্রপে অনুসরণ করি। উহাতে অনেক বিদ্ব ঘটে, 
অনেক পুনরানৃন্তি হয়, এ সমস্তই সত্য; কিন্তু উহ! আমাদিগকে সমস্ত 
বাস্তবতার--সমস্ত জ্ঞানালোকের মূলে লইয়া যায়। 

অধ্যান্মবিগ্তার অনুমোদিত প্রণালীর মূলস্থত্রটি এই £-_ প্রত 
দর্শনশান্্, নূতন কিছুই উদ্ভাবন করে না, উহা! তত্বসকল নির্ধারণ 
করে মাজ 7__যে জিনিসটি যাহা, তাহারই বর্ণনা করে মাত্র । এস্থলে 
'জিনিসটিকি,__না, মানবের স্বাভাবিক ও চিরস্থায়ী বিশ্বাম। অতএব 
অঙ্গল-সন্বন্ধে, মান্তবের স্বাভাবিক ও চিরস্থায়ী বিশ্বাসটি কি-_আমাদের 
নিকট ইহাই প্রধান সমস্তা! | 

এক দিক্‌ দিরা মানবজাতি এবং অপর দিক্‌ দিয়া দর্শনশাস্তর যাত্রা! 
আরম্ভ করে-এ কথা আমরা বলি না। দর্শনশান্ত্র মানবজাতির 
ব্যাথাকর্ত।। মানবজাতি যাহা কিছু বিশ্বাস করেও চিস্তা করে 
(অনেক সমরে আপনার অন্রাতসারে ) দর্শনশাস্্র তাহাই সঙ্কলন 
করে, বাথ করে, স্থাপনা করে। উহা! সমগ্র মানব-গ্রকৃতির 
ষ্থাযথ ও পূর্ণ অভিবান্তি। যে মানব-প্রক্কতি প্রত্যেকের অস্তরে 
বিদ্ধমান, তাহা প্রত্যেকেরই অহ্ংজ্ঞানে উপলব্ধি হয়) এবং থে 
মানব-শ্রকৃতি অন্তের মধ্যে বিষ্ভমান, তাহা অন্রের বাক্য ও কার্যের 
দ্বার! প্রকাশ পায় । উভয়কেই জিজ্ঞাসা করা যাক, বিশেষতঃ আমা- 
দের অন্তরাত্মীকে জিজ্ঞাসা করা যাক) স্মন্ত মানবজাতি কি চিন্তা 
ক্করে,অনুসন্ধান করিয়! জানা ষাক্‌) তাহার পর আমরা দেখিব 
'বর্শনের প্রকৃত কাজ কি। 
ঃ এমন কোন জাতি কি আমাদের জানা আছে যাহাদের মধ্যে 
ভাল মন্দ, মঙ্গল অমঙ্গল, নার অন্ঠায়__-এই সকলের প্রতিশব্দ নাই? 


কোন ভাষা কি আছে, যাহাতে, সুখ, স্বার্থ, প্রয়োজন, হিত -. 
২৬ 





২২ লতা, সুন্দর, মঙ্গল! 


এই সকল শের পাশাপাশি-_স্বার্থবিসর্জন, নিংস্বার্থভাব, আয্মোৎ 
সর্স_এই সকল শব্ধ লক্ষিত হয় না। প্রত্যেক ভাষার স্তার 
প্রত্যেক জাতিও কি স্বাধীনতা, কর্তব্য ও স্বত্বাধিকারের কথা 
বলে না? 

এইথানে বোধ হয়, কদিয়াক ও হেল্ভেম্তসের কোন শিষ্য 
আমাকে জিজ্ঞাসা করিবেন,--পর্যযটকেরা সামুদ্রিক দ্বীপপুঞ্জে যে 
সকল অসভ্য জাতি দেখিপ্লাছেন, তাহাদের ভাষার কোন ' নাতির 
অভিধান আমার নিকট আছে কি না ?__না, আমার নিকট নাই) 
কিন্তু আমরা কোন সম্প্রদায়-বিতশমের উপধর্থ ও কুসংস্কার লইয়া 
আমাদের দাশনিক ধশ্মমত গঠন করি নাই ; কোন দ্বীপবামী অসভা- 
জাতির মানব-প্রক্কৃতি অন্থুণলন করা আবশ্যক, ইঠ! আমরা এতকব, 
রেই অস্বীকার করি। অসভাদিগের অবস্থা-মানবজাতির শৈশবাবন্থা, 
মানবদ্রাতির বীভজাবস্থা ; উহা! মানবজাতির পরিণত অবস্থা নহে। 
মানবঙ্ঞাতির মধ্যে যে মনুষ্য পৃর্ণত| প্রাপু হইয়াছে, সেই প্রত 
মন্গধা। যেমন, বে মানবসমাজ পূর্ণতা প্রা হইয়াছে, তাহাই প্রত 
মানব-সমাজ, সেইরূপ যে মানব-প্রক্ীতি পরিণত অবস্থান উপনাত 
হইয়াছে, তাহাই প্রক্কত মানব-প্রক্কতি। আপলো বেল্ভিডিঢার 
সম্বন্ধে কোন অসভ্য মনুষ্যের মতামত কি, তাহা আমরা জানবার 
জন্য লালায়িত হই না। কিকি মূলতব লইয়া মানবের নৈ/হক 
প্রকৃতি গঠিত তাহাও আমরা অসভ্য মন্ুদ্যকে জিদ্তানা করি না। 
কেন না, অনভ্য মন্থত্যের নৈতিক প্রকৃতির সবেমাত্র রেখাপাত 
হইয়াছে, তাহার পূর্ণ বিকাশ হয় নাই। আমাদের সপ্তদশ শতাকির 
বিপুল দর্শনশান্ত্র অনেকস্থলে বিবিধ সিদ্ধান্তের অবভারণায় একটু 
জটিল হইয়! পড়িয়াছে; তাহাতে ঈশ্বরই কর্ধ-রঙ্গতুমির প্রধান 


মঙ্গল। ২৯৩ 


নায়ক, তাহাতে মন্তুযোর স্বাধীনতা একেবারে বিদলিতি হইয়াছে! 
আবার অষ্টাদশ শতান্দির দর্শনশান্ত্র ঠিক্‌ তাহার বিপরীত - সীমায় 
উপনীত। উহা অন্ত ধরণের সিদ্ধান্তরকল অবলম্বন, করিয়াছে 
তাহার মধ্যে একটি সিদ্ধান্ত এই ;__ আদিম মানবের স্বাভাবিক 
অবস্থা হইতেই এখনকার সমস্ত মনুষ্যসমাজ উৎপন্ন হইগ়াছে। স্বাধী- 
নত| ও সামোর আদর্শ গ্রহণ করিবার জন্য রুসো অরণ্যের মধ্যে 
প্রবেশ করিরাছেন। কিন্তু একটু অপেক্ষ। কর-দেখিবে, এই স্বাভা- 
বিক অবস্থার মত প্রচারক, একদিকের আতিশয্যের অভিমুখে ধাবিত 
হইয়। বিপরীত দিকের আতিশয্যে উপনীত হইয়াছেন ; বন্ধ স্বাধী- 
_ নতার মাধুর্ষের পরিবর্তে, তিনি ল্যাসিডেমোনিয়া-প্রচলিত সামাজিক 
চুক্কি স্থাপনের প্রস্তাব করিয়াছেন। আবার কডিয়াক একটি 
_ প্রতিমৃন্তিতে কি করিরা পঞ্চ ইন্দিম্ন ক্রমে ক্রমে বিকশিত হইয়া উঠিল 
_ তাহাই কর্পন! করিয়। দেখাইয়াছেন। প্রতিমৃক্তিটি, আমাদের পঞ্ইন্দরিয় 
পরে পরে লাভ করিল, কিন্তু একটা গিনিস লাভ করিল না-_সে 
জিনিমটা মনুষ্যের মন--মনুষ্যের আত্ম।। ইহাই তখনকার পরীক্ষা- 
পন্ধতি! এই সকল আঙ্গমানিক সিদ্ধান্ত ছাড়িয়া দেও। সত্যকে 
জানিবার জন্য সত্যের অনুণীলন আবশ্তক--শুধু কল্পনা করিলে চলিবে 
না। পরিণত মনুষ্যের বাস্তবিক লক্ষণ ও অবস্থা এখন যাহা! প্রত্যক্ষ 
দেখা যায় তাহাই গ্রহণ করিতে হইবে। বন্য অবস্থার--আদিম 
: অবস্থার মন্যোর কিরূপ প্রক্কৃতি ও লক্ষণ ছিল, তাহা শুধু অনুমানের 
. দ্বারা সিদ্ধান্ত করিলে চলিবে না। অবশ্ত বন্যদিগের মধ্য প্রক্কৃত 
মন্তুষ্যের নিদর্শন ও স্থৃতিচিহ প্রাপ্ত হওয়া যায়। সেই শৈশব-অন্ধ- 
কারের মধ্যেও ছুই একট! বিছ্যাচ্ছট| প্রকাশ পায়, এখনকার ন্ায় 
উচ্চতর ধর্মবৃত্তি্ নিদর্শন উপলব্ধি হয়--পর্য্যটকদিগের ভ্রমণ বৃত্বান্ 


২৪ সতা, স্থন্দর, মঙ্গল। 


হুইতে ইহা! আমর! দেখাইতে পারিভাম, কিন্থ তাহার এ স্থান নহে। 
কি্তু যাহাতে আমর! প্রক্কত বিশ্লেবশ-পন্ধতি যথাবথক্ধপে অসুলরণ 
করিতে পারি, এই জন্ত শিশু ও বন্ত মন্ুষা হইতে চোখ ফিরাইয়। 
লইগ্না একটি বিষয়ের উপর আমাদের দৃষ্টি নিবন্ধ করিব-__সেই 
বিব্য়ট বর্মানকালের মন্ুধা, প্রকৃত মন্ধা, পুণবিকশিত মন্তবা। 
এমন কোন ভাষা কিংবা জাতি কি দেখাইতে পার যাহার মতো 
“নিঃন্বার্থভাব? এই কথাউ নাই? লোকে কাহাকে লাধ বা 
বলে? বে বিবদ্বকন্মে খুব দক্ষ ও হিসাধা তাহাকে, না যে আপনা 
স্বাথের ক হামধর্ম পালন করিতে সতত ইচ্ছুক -তাভাকে ও 
নিজ শ্বাথের আকধণ অতিক্রম করিতে লোক-মত ও সুথ-মুবিব'এ 
বিরুদ্ধেও কতকউ। ত্াগস্থাকার করিততি সমর্থবঞএিই ভাবট হা 
কোন সাধু বাঞ্চিএ চিত্র হইতে উঠাইর। লও, তাহ হইলে তাহার 
সাধুভার মৃলোচ্ছেদ করা হয়। যাহাতে আমার নিজের হৃথ হা 
যাহ কিছু আমার নিজের কাজ লাথে তাহাহ আমার নি 
কূপ মনেত্র প্রবৃণ্তি যে পরিমাণে কম কিবা বেশা হয়) আসীন কির 
প্রবল হয়, অমি কিংবা অধিক স্থায়া হয়, সেহ অগ্মারে আাধুজর 
পরিমাণ নিপ্কান্রিত হইয়া পাকে । খুব দামান্য অবহার লোকহ হউক, 
কিংবা রঙ্গমর্জে কোন অডিনগের পারহ হউক, ঘধি কোন 1 4 
নিঃস্বাথভাব, আঞ্পোতসগের সানার উপনাত হয় তিবেহ হাহাকে 
আমর! বারপুকৰ বলিয়। থাকি । গুহ প্রকার আত়োহননের রাগ 
দেখ! বার-এক প্রকার আাংনথ লোক সপোন আংগটিবর, আখ 
এক প্রকার আক্মোংসগ আনন্ততহাবে গগনে দি আকষণ করে 
রবক্ষেত্ধে কিংবা রাহাত ম্ুনানভার মাস ও ধেশগ্রাতির পরাকাঠ। 
এদশন কারা কোন বান্তি দেন খারপু্ষ নামে অভিহিত ২9, 


মঙনল। ২০৫ 


নামান্য জীবন-ক্ষেত্রে যে ব্যক্তি, অসাধারণ খাজুতা, আন্মসম্মান ও 
বশ্বস্ততার পরিচর দের, তাহাকে ও আমর! কীর নামে আধ্যাত করি। 
নকল ভাষাতেই এই সকল শবের তাৎপর্য্যার্থ সুপরিচিত ; একং 
ইহা হইতেই এই তথ্যের সার্বভৌমতা সুনিশ্চিতরূপে প্রতিপাদিত 
টম । এই তথোর ব্যাখা। করিতে হইলে এক বিষয়ে আমাদের 
বশেষনপে দৃষ্টি রাখা আবশাক 3 ব্যাখা। করিতে গিয়। যেন আমর! 
ই৮ার মূলোচ্ছেদ না করি। স্বার্থপরতাই নিঃস্বার্পরতার মূল-_এই 
[পিরা কি আমরা এই নিঃস্বার্থভাবের ব্যাথা করিব? লোকের 
[হজ জ্ঞান একথায় কখনই সায় দিবে না। 

কবিদিগের কোন বিশেব দশন-তন্থ নাই । মানুষের মনে ভাৰোত- 
গাদন করিবার জন্য, মানুষ এখন যেরূপ--নেই মানুষের প্রতিই লক্ষ্য 
চরিযা ভাহারা কবিতা রচনা করেন । কবিগণ, স্থুনিপুণ স্বার্থপরতার 
_না, নিঃস্বাথ সাধুভাবের গু৭ কীর্তন করেন? মন্মম্পশী বক্ততার 
ফলতার জন্ত--ন। সাধুতার স্বত:প্রবৃত্ত স্বার্থত্যাগের জন্ত তাহার! 
সামাদের নিকট হইতে প্রশংস। চাহেন £ মানব আযমার অন্তঃস্তলে 
ন:স্বার্থভাবের ও আক্মোঘসর্দের কি এক আশ্ধ্য প্রভাৰ 
মাছে--কবি তাহ জানেন। তিনি নিশ্চয় জানেন, হৃদয়ের এই 
্াভাবিক প্রবৃন্তিটি উত্তেজিত করিলেই মানব-হৃদয়ে একটা গম্ভীর 
প্রতিধ্বনি জাগি উঠিবে__করুণরূসের সমস্ত উৎস উৎসারিত 
ইবে। 

মানব-জাতির ইতিহাস অধায়ন কর, সর্বত্রই দেখিবে, লোকের 
বশী বেশী স্বাধীনতার জন্ত ক্রমাগত দাবী করিতেছে । এমন কি 
শুঁধা শন্দটি যত দিনকার, এই স্বাধীনত। শব্দটিও তত দিনকার 
|্রাঙন। কি আশ্চর্য! লোকেরা স্বাধীনতা লাভেব্স দাবী করি- 


২৮ সভা, সুনার্‌, মঙ্গল। 


মন্দের মধধা স্বাভাবিক ৭ স্বন্মপগনতত কোন পার্থকা নাই, ইহাই 
ফাহাদের মত তাহাদের স্থানে তুমি আপনাকে একবার স্থাপন কর, 
এবং এই মানৰ-বিতার-নিক্কারিত দণ্ডের মধো যে মুড নৃশংসতা বিগ্ক- 
মান তাহাও ভাল করিয়া বিচার করিগাদেখ। অপরাধী কি ক- 
রিকাছিন ? লে যে কাজ করিদাছিল তাহাতে আনলে ভাল মন্দ 
কিছুই নাই | কারণ, বি ভাল মন্দের মো, সুথ ঘহাথর পার্থকা ছাড়া 
আর কোন স্বাভাবিক পার্থকা না পাকে, তাই হইলে মাগুঘমের কোন 
কর্থকেই কি আমরা অপরাধের কোটায় ফেলা পারি ঠদপি 
ফেলি, ত্বাহা হইল কি তাহা নিতান্ত অদঙ্গত হয় না? কিন্তু আনন 
যা্া ভালও না, মন্দও নাহ-বাবন্থাপ্রাণেঠতা কতকগুলি মনল 
তাহাকেই অপরাধ বলিয়া ঘোধণা করিয়াছে | তাহাদের এই যো 
নিতান্তই একট। খামথেগালা বাপারসুতরা সেই দাহ বার 
হদয়ে কোন প্রতিধ্বশি হইল না। সে ইহার ন্যাবাতা অশ্রতন 
করিভে পারিল না। কারণ লেনে কাজ কররিরাচছ্ছ আমাল হাহর 
মধো ষ্ঠায় অন্যান কিছুই নাই! তাই যে কাজ যদ্চ্ছানমে অপরার 
বপিয়া পরিবদোবিত হইরাসছ, সেই কাজ করিয়া তাহার অগ্রহাপর 
হইল ন!। জল্লাদ ভদ্দ এইটুকু তাহার নিকট সপ্রমান করিবে 
মেতাহার কার্যে সফণ দ্ নাই, কিন্কু মেথে অল্ঠায় কাছ করি 
ঘাছে একগা জলা কথনই স্প্রমান করিঠে পারিবে না। কেননা 
তাহার কাজের মধোন্যায় অন্যায় কিছুই নাই । জল্লাদ ঠাহাঁকে বা 
করিল, কি জনা তাহাকে বধ করিল, বধ্ধা ৰাক্ষি তাহা বুঝিতে 
পারিল না। মৃত্াদগ্ই হটক, আর যেকোন দণ্ড হোক, পি 
স্ধু আঘাতকে দমন করাই তাক্ার উক্ষেশা না হয়-যদি তাহার 
উদ্দেশখা তাছা ছাড়! আর কিছু হয়, তাচা হইতে তাভার মূলে নি 


মঙ্গল ২৯১, 


লিখিত ক়েকট তত্ব নিহিত দেখিতে পাঁওয়া যথাঃ--১ম-ভাঁল ও 
মন্দের মধ্যে, নায় ও অন্যায়ের মধ্যে, একটা স্বরূপ-গত পার্থক্য 
বিদ্যমান, এবং এই পার্থক্য াকাতেই, বুদ্ধিপ্তানবিশিষ্ট স্বাধীন জীৰ 
মাত্রই মঙ্গলের পথে ও নাকের পথ চলিতে বাধ্য । ২য়-_-এই মনুষ্য 
ুদধিগ্তানবিশিষ্ট স্বাধীন জীব, মনুষ্য এই পার্থক্য ও এই দায়িত্ব উপ- 
পরব করিতে,__ এবং রুত্রিম আইন কাননের অপেক্ষা না করিয়া 
আপন ইচ্ছার স্বাভাবিকভাবে উহাতে অন্তুরক্ত হইতে সম্পূর্ণরূপে 


সমর্থ; তাছাড়া, যেসকল প্রলোঁভনের প্ররোচনায় মনুষ্য, মনের 


পথে, অন্যায়ের পথে নীত হপ্, সেই সকল প্রলোভন অতিক্রম করি- 
বার শক্তি-_-এবং পবিত্র ও স্বাভাবিক ধর্মপথ অনুসরণ করিবার 
শক্তিও মনৃষযের আছে! ৩য়-যে কোন আচরণ ন্যায়ের বিরোধী 
ভাহ। বলের দারা দমন-যোগ্য, এবং 'প্রতিবিধানকল্পে তাহা দণ্ডনীয়, 
তজ্জন্ত কৃত্রিম কোন আইন কানুনের অপেক্ষা রাখে না। ৪র্থ-- 
মনুষা, স্তায় অন্ায়ের মত পাপ পুণোরও পার্থক্য বুঝে, এবং ইহাও 


 ঘুঝে যে, কোন অন্তায় কর্শের জন্য দণ্ডবিধান করাও সম্পূর্ণরূপে 


ভায়ানুগত কার্যয । 

বিচার করিবার শক্তি, দণ্ড বিধানের শক্তি_ইহাই সমাজের 
ভিত্তি-মূল; ইহাই প্রক্কৃত সমাজ । সমাজ, স্বকীয় ব্যবহারের জন্য 
এই সকল নিঘম, এই সকল মূলশত্র রচনা করে নাই । এই সফল 


নিয়ম সমাজ-গঠনের পূর্ববর্তী; মন ও আত্মার প্রথম হাত্রপাত 


হইতেই উহারা রহিয়াছে, সমাজের সমস্ত নিয়ম ও ব্যবস্থা উহাদেরই 


_ উপর প্রতিষ্ঠিত। এই সকল সনাতন মূলভত্থের সহিভ সতস্ধ 


_ থাকাতেই সামাজিক নিগ্নমের বৈধভা| সম্পাদিত হইয়াছে । শিক্ষা 


এই কল নীতিস্থত্রকে পরিপুষ্ট করে,--স্ঙি কষে না। 
২ 


১৪ অতা, সুন্দর, মঙ্গল। 
ব্যবস্থাকর্তী যিনি আইন প্রস্তত করেন, বিচারকরা ধিনি এই 


আইনের প্রয়োগ করেন, ইহীরা এই সকল নৈতিক মূলস্ত্রের 


দ্বারাই পরিচালিত হয়েন। যে অপরাধী বিচারের জন্য বিচারালযে 
আনীত হয়, তাহার সম্মুখেও এই সকল মুলম্থুত্র বিদ্কমান, বিচার 
কর্তাও এই মূলম্ত্র অন্ুপারেই দণ্ড বিধান করেন। এই মৃল 
স্ুত্রগুলি উঠাইয়া লও-_সষন্ত ভ্তায়-বিচার বিধ্বস্ত হইবে, এই 
বিচারকার্ধ্য কতকগুল! কৃত্রিম নিম্মে পরিণত হইবে) দেই 
নিয়ম লঙ্ঘন করিয়। কাহারও অনুতাপ হইবে না; কেবল 
দণ্ডের ভয়েই লোকে এই সকল নিম্ন লঙ্ঘন করিতে বিরত 
হইবে। এই সকল নিয়ম-অনুসারে যে বিচার হইবে, ভাই 
বিচার নহে,তাহা অত্যাচার । কর্তব্য ও ন্যায় হইতে ভ্্ হইগ 
সমাজ বিবাদ-বিসম্বাদের ক্ষেত্র হইয়। পড়িবে) ছলে বলে কৌশলে 
যেযত স্ুধ সম্ভোগ করিতে পারে, তাহারই চেষ্টা হইবে---এব, 
সমন্ডের উপর আইনের একটা কপট আবরণ মাত্র থাকিবে মাত্র। 
অবশ্ত সমাজ ও মানুষের বিচারকার্ধেয এখনও অনেক অসম্পূ্ভ। 
আছে, কালক্রমে তাহ! প্রকাশ পাইয়া সংশোধিত হইবে। 
কিন্তু এ কথা, সাধারণত বল! যাইতে পারে যে, সমাঞ্জ ও 
মন্গুযোর বিচার-কাধ্য সত্যের উপর ও স্বাভাবিক ভ্তায়ধন্ম্ের উপনূ 
প্রতিষ্ঠিত । তাহার প্রমাণ, সর্বত্রই সমাজ গঠিত হইয়াছে ও 
সমাজের ক্রমোননতি হইতেছে । তাছাড়া, প্যাস্কাল কিংবা রুমে 
সমাজের বর্তমান অবস্থ| যতই বিষাদময় বর্ণে অঙ্কিত করুন না) এ 
অবস্থা চিরস্থায়ী নছে। প্রত্যক্ষই সব নছে; প্রতাক্ষ ব্যাপার ছাড 
আরও কিছু আছে,_একট! ন্যায়ধর্শের আদর্শ আছে। নারধর্থে 
যদি একটা! বাস্তবিক আদশ থাকে, তাহ। হইলে গেই আদশই দুধ 


ৰ 
র 


মঙ্গল। ২১১ 


সদাজ-প্রণালীকে উপ্টাইয়! দিবে__মন্ুয্যত্বের মর্ধযাদা রক্ষা করিবে। 
এই ন্যায়ধর্শ্বের আদর্শ কি আকাশকুম্ুমের ন্যায় অলীক? প্রত্যেক 
দেশের ভাষাকে, প্রত্যেক বাক্তির বিবেকবুদ্ধিকে, সমন্ত মানব- 
জাতিকে আমি সাক্ষী মানিতেছি, প্রত্যক্ষ ব্যাপার ও ন্যায়ের 
আদর্শ__-এই উভয়ের মধ্যে একটা! পার্থক্য আছে বলিয়৷ সকলেই কি 
স্বীকার করে না? কখন কখন বর্তমান অবস্থা, ন্যায়ের বিরুদ্ধে 
দণ্ডায়মান হয়, এবং ন্যায়ের আদর্শও বর্তমান অবস্থাকে শাসন 
করে, বর্তমান অবস্থাসম্বন্ধে প্রতিবাদ করে। মন্ুষ্যসমাজে কোন্‌ 
কথাটি সর্বাপেক্ষা বেশী শুনা যায় ? ন্যায়ের কথাই কি বেশী শুনাযায় 
না? এমন কোন্‌ ভাষা আছে যাহাতে ন্যায়শব্যটি মাই? এমন 
কি, কেহ কেহ ন্যায়কে দুই শ্রেণীতে বিতক্ত করেন--এক আইন- 
ঘটিত কৃত্রিম ন্যায়, আর একটি স্বাভাবিক ন্যায়। ন্যায় কখনই 
বলের পদানত হইতে পারে না, বলই ন্যায়ের সেবায় নিষুক্ত হইবে, 
ইহাই সর্বত্র পরিঘোষিত হইয়! থাকে। যখনই অতীতের ইতিহাসে 
গাঠ করা যায়, কিংবা! কোন দেশে প্রত্যক্ষ দেখা যায় যে, ন্যায়ের 
উপর বলের জয় হইয়াছে, তখনই নিঃস্বার্থ পাঠক কিংবা! দর্শকের মনে 
তীব্র ধিক্কার উপস্থিত হয়। পক্ষান্তরে, যে পতাকার গায়ে ন্যায় এই 
শব্দটি অস্কিত থাকে, আমাদের অনুরাগ স্বভাবতই মেই পতাকার 
দিকেই ধাবিত হয়) সেই অজ্ঞাত পক্ষের ন্যাষ্য অধিকার সমর্থন 
করিবার জন্যই আমরা দৃঢসঙ্কল্প হই, ন্যায়ের পক্ষকেই আমরা সমস্ত 
 মানবমগ্ডলীর পক্ষ বলিয়। গ্রহণ করি। আমর! মনে করি, যতৌধর্ 
স্ততোজয়। অতএব যাহ! প্রত্যক্ষ দেখা যায় তাহাই সব নহে, 
ন্যায়ের ভাব, ন্যায়ের বিশ্বজনীন আদর্শ, প্রত্যক্ষ জগতে না হউক, 
1-চিন্তা। কল্নার জগত জলস্ত অক্ষরে মু্রিত রহিয়াছে। এই 





১২ সতা, শুনার, মঙ্গল। 


ন্যায়ের আদর্শ ই প্রত্যক্ষ জগংকে সংশোধিত করে-পরিশাদিত 
করে। 

এই ব্যক্তিগত ধর্ববুন্ধিকে যখন আমরা সমস্ত মানবজাহির ধর্মবুি 
রলিয়া কল্পনা করি, তখনই উহ! সহজ জ্ঞান কিংবা সাধারণ বুদ্ধি 
নামে অভিহিত হইস্বা থাকে । এই সাধারণ সহজবুদ্ধিই সমস্ত দেশের 
ভাষাকে, স্বাভাবিক ও চিরস্থায়ী বিশ্বানগুণিকে, সমাজকে ও সমাজে 
মুখ্য ব্যবস্থাগুলিকে গড়িয়া তুপিয়াছে, ধারণ করিয়া রহিয়াছে, ক্রমশ 
পরিস্দুট ও পরিপুই্ করিতেছে। ভাবানমৃহকে বৈদ্ধাক রণেরা। সমাজকে 
ৰাবস্থাকর্তারা, কিংবা সাধারণ বিশ্বামগ্ুণিকে দাশনিকের! গড়িয়া তলে 
নাই। উহাপিগকে কেহই গড়িয়া ভুলে নাই --নথ5 এক হিসাবে সক 
লেই গড়িয ভুলিয়াছে ; সাধারণ নন্তধাম গুলার স্বাভাবিক প্রঠিহাই 
উহ্বাপ্দিগকে গড়িয়! তুলিক্াছে। এই মাধারণ ধন্মবুকির শিদশন,মান্যের 
তাবৎ কার্যোই প্রকাশ পায়। ভাল ও মন্দ, নান ও অনার, স্বাধীন 
ইচ্ছা ও প্রবৃতি, কর্তব্য ও স্বার্থ, শ্রেয় ও প্রেয়--এই সমস্ত পাথক্য 
সমস্ত মানব-ভাহার মধো, সমন্ত মানব-বাবস্থার মধোহ বন্ধনুন। 
ধর্থের পুরস্কার স্থখ, পাপের দণ্ড ছ্ঃথখভোগ-ইহাও সকল ভাঘাতে, 
ষাচ্থষের সকল ব্যবস্থাতেই মুত হই রহিয়াছে । 

কিন্ত এই সমস্ত ধারণা, মানুষের ভাষায় ও মানুষের কাজে একট 
বিশৃদ্ঘলভাবে ও একটু স্থলভাবে প্রকাশ পায়। 

এইখানেই দশনশাস্ত্বের কাজ আরম হ;। দরশনশান্্ের সন্মথে 
ছুইটি পথ প্রসারিত। দশনশাস্থকে এই ছই পথের মধ্যে একটি পথ 
অবলগ্ধন করিতে হইবে; হয়--সাধারণ ধশ্ববুদ্ধির ধারণা গুণিকে 
গ্রহণ করা, এবং নগ্যাসাপারণেএ বিশ্বাস গুলিকে দপাবপকীপে বিবৃত 
করিনা উহাদিগকে পিট ও শ্রদট করা) এ, কোন একটা মদ 


মঙ্গল । ২১৩. 


তত্ব গোড়ায় মানিয়! লইয়া, তাহারই অনুরূপ এক টা মতবাদ গঠন 
করা)-_যে সকল সাধারন বিশ্বাম সেই মূলতত্বের অনুযায়ী ইইবে 
তাহাদিগকে স্বীকার করা! এবং তাহার বিপরীতগুলিকে অস্বীকার 
করা--এইরূপে একটা দর্শনতন্ত্র কিংবা দর্শনের পদ্ধতিবিশেষ গড়িয়া 
তোলা । 

কিন্ত আসলে, কোন দার্শনিক পদ্ধতিই দর্শন নহে; যেমন 
রাজ্যসংক্রান্ত ব্যবস্থাসমূহ। ন্যায়ের আদশকে প্রত্যক্ষে পরিণত করি- 
বার চেষ্টা করে, বেষন শিল্পকলাসমূহ, অশীম দৌন্যের যথাসাধ্য 
ব্যাখ্যা করিয়া থাকে, যেমন বিজ্ঞানসমূহ, বিশ্বজনীন বিজ্ঞানের অন্থু- 
সরণ করে, সেইরূপ গত্যেক দাশনিক পদ্কতি কোন আদশবিশেষকে 
প্রত্যক্ষে পরিণত করিবার জন্য প্রম্নাস পায়। সুতরাং দাশনিক 
পদ্ধতিগুলার অসম্পূর্ণ ত৷ অবশ্তস্তাবী; এই অসম্পুণতা। না থাকিলে, 
জগতে একট বই দুইটি দশনশান্ত্র থাকিত না। তাহারাই ভাগ্যবান 
যাহারা দশুনের কোন বিশেষ পদ্ধতি অন্থুলরণ করিরা এবং তওপ্রযুক্ত 
কতকগুপি নিরীহ-ধরণের ভ্রমে পতিত হইদাও, প্রত্যেক মানবের 
অন্তরে সত্য সুন্দর ও মঙ্গলের পবিত্র রণাম্বাদনের একট! রুচি . 
অন্মাইয়৷ দিতে পারে! কিন্তু দাশনিক পদ্ধতিগুলা প্রায়ই নিজ নিজ 
কালেরই অন্থবস্তী হইয়া থাকে,_কালকে নূতন পথে লইয়া যায় ন। 
বে দর্শনতন্ত্ব যে শতাব্দিতে উৎপন্ন হয়, সেই দশনতন্ত্র সেই শতাবির, 
তাৰ গ্রহণ করে। এই কালধম্মের প্রভাবেই আমাদের দেশে 
সবার্থমূলক নীতিতন্ত্রের আবিভাব হইন্মাছে। আমর! এক্ষণে সেই 
নাতিতন্বের খণ্ডনে প্রবৃত্ত হইব। 


পচা 


২১৪ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


দ্বিতীয় উপদেশ। 
স্বার্থের নীতি। 


খশ্ত্িয়িক দর্শনশাস্ত, সুখ-দুঃখের অনুভূতি হইতে যাত্র। আর্ত 
করিয়া, এমন-একটা! নীতিতন্ত্রে অগত্যা উপনীত হইয়াছে যে নীতির 
মূলহুত্র স্বার্থ । 

মানুষ সুখ ও দুঃখ অনুভব করে) মান্য মুখের অন্বেণ করে 
ও ছুঃথ হইতে পলায়ন করে। ইহাই তাহার গোড়ার শ্বাভাৰিক 
প্রবৃত্তি; এই প্রবুত্তি কখনই তাহাকে পরিত্যাগ করে না। সুখের 
বিবয় পরিবর্তন হইতে পারে, নানাপ্রকারে স্থখের বৈচিত্র্য সম্পা- 
দিত হইতে পারে ? কিন্ত কি শারীরিক, কি মানপিক, কি নৈতিক,__ 
সুখ যে আকারই ধারণ করুক না কেন-__যাগ্ুষ সতত সেই সুখে- 
রই অন্ুনরণ করিয়া থাকে। 

বিশেষ বিশেষ স্ুখঙ্জনক অন্ুভূতিসমূহ যখন সামান্তে পরিণত 
হম, তখন উহা “উপযোগী+” এই নাম ধারণ করে; যে সুখ 
শুধু অমুক অমুক ক্ষণে বন্ধ নহে, পরম্থ কালের অনেকটা অংশ 
অধিঞ্ার করিয়া! থাকে, সেঘে প্রকার স্থথই হউক না কেন-_ 
তাহারই বিপুল সমষ্টিকে আনন্দ বলে। 

দুখ ও আনন্দ যে বাক্তি অনুভব করে, সেই অন্থতবকারী 
ব্ক্ষির সম্বন্ধে এই সখ ও আনন্দ আপেক্ষিক; ইহা আদলে 
ব্যক্তিগত । স্বখ ও আনন্দকে ভাপবাপিয়া .আমরা নিজেকেই 
ভালবানি। 

সকল ক্ষিনিসের মধ্যেই এই গুথ ও আনন। অশ্বেণ করিবার 
উদ্দোশে আমরা যাহার দ্বারা পরিচাণ্ত হই তাহাই স্বার্থ । 


স্বার্থের নীতি। ২১৫ 


জীধনের একমাত্র উদ্দেশ্য যেরূপ আনন্দ, আমাদের সমস্ত 
হ্বাজের একমাত্র প্রবর্তক সেইবপ স্বার্থ 

নিজের স্বার্থ ছাড়া মানুষ আর কিছুই অনুভব করে নাঃ কিন্ত 
প্রকৃত স্বার্থ মানুষ কখন ঠিক বুঝে, কখন :ঠিক বুঝে না। সখী 
হইবার একট! বিশেষ কলাকৌশল আছে। স্থখের মধ্যে কোন 
ছুঃখ প্রচ্ছন্ন আছে কি না তাহা পরীক্ষা না করিয়া, জীবন-পথে 
কোন স্থথ আমিলেই যেন আমরা তাহাকে আলিঙ্গন না করি। 
বর্তমান স্থুখই সব নহে। ভবিষাৎ চিস্তাও আবশ্যক ; যে ভোগ- 
নখ পরিতাপ আনয়ন করিতে পারে, তাহা ত্যাগ করিতে হইবে ; 
আনন্দের জন্ত-_অর্থাৎ যে সুখ অধিকতর স্থায়ী ও ততট! উন্মাদক 
নহে সেই উচ্চতর স্থুখের জন্ত_-এই নীচ স্থুথকে বিসঞ্জন করিতে 
হইবে। শারীরিক স্ুখই একমাত্র স্থখ নহে) ইহ! ছাড় অন্য 
স্থথও আছে--যথা, মনের সুখ, মতের স্থখ। জ্ঞানী ব্যক্তি, এক- 
জাতীয় স্থুখের দ্বারা অন্য জাতীয় স্থখের তীব্রতা নই করেন। 

উচ্চতর সুখের নীতিই স্বার্থের নীতি, তাহ ছাড়া আর কিছুই 
নহে। এই নীতি-_-স্খের স্থানে আনন্দকে, মনোজ্ধের স্থানে 
উপযোগীকে, প্রবৃত্তির প্রচণ্ড আবেগের স্থানে, পরিণামদর্শিতাকে 
প্রতিষ্ঠিত করে| এই নীতি-_-ভাল মন্দ, ধর্ম অধর, পাপ পুণ্য, 
দণ্ড পুরস্কার প্রভৃতি শব্দ অস্বীকার করে না, পরন্ত নিজের ধরণে 
উহাদিগের ব্যাখা! করে। বিবেকদৃষ্টিতে যাহা আমাদের প্রর্কত 
বার্থ তাহাই মঙ্গল, তাহার বিপরীতই অমঙ্গল। যে জ্ঞানীর জ্ঞান, 
প্রবৃত্তির আবেগকে প্রতিরোধ করিতে পারে, বাস্তবিক যাহা 
উপযোগী তাহা! উপলব্ধি করিতে পারে, এবং আননের ঞ্রুবপথধ 
অনুসরণ করিতে পারে, সেই উচ্চতর জ্ঞানই ধর্ম । ভ্রাস্তচিত্ব ও 


১৩ লতা। গন্য, নঙ্গল। 


চরিত্র হইয়। যখন বিপনদন্ৃল ক্ষণস্থাদী মুখর নিকটি আমর 
আনন্দকে বলিদান পিই ভথনই তাহা অরন্ম নামে অভিহিত হয়। 
ধর্ম অধশ্টের পরিণামই পাপ পুথা, দণ্ড পুরস্কার । বিবেকের পথ 
দিয়া বদি আমর! সুখকে অন্বেষণ ন! করি, ভাহা হইলে) তাহার 
দণ্ডস্বরূপ আমরা সুখ হইতে বঞ্চিত হই। সাধারণের মতে যাহা 
কর্ভবা বলিয়া নিক্ধারিত হইছে, স্বার্থনীতি সেই মকল কর্ভব্যের 
একটিকেও ধ্বংদ করিতে চাহে না; প্রভাত আ্বারনীতি বলে যে 
ধ সমস্ত আমাদের বাক্ষিগত স্বার্থরই অন্নকূল, এবং সেই জন্তই 
উহা আমাদের কর্তব্য । লোকের উপকার করা, নিজেরই হিত, 
সাধন করিবার ধরব উপান) এইন্পেই আমরা লোকের সমাদর, 
লোকের দয়া, লোকের লাভা আন্িল করবি ইহা যেমন 
মনোরম, তেমনি উপবোগা। নিংস্গাধভাবেদ্ 9 একট। গু) অথ 
আছে। 

সাধারণত লোকে এই রি মেক্ধপ অর্থ কর _মর্থাং প্রত 
আ'্রবিন্ধ্ন _আবণ তত অরে নাস্বার্থপরত। নিতাস্ই একটা অন- 
জত অমূলক ক.) ভাব কি না, ভবিমাং স্বার্থের জন্য বধনান 
দ্বার্থকে--উচ্চতর সক্্রতর কুংপর জন্য, সুলতর হানতর স্ুগকে 
বিক্জন করা যাইতে পারে । অনেক সময়ে আমরা বুঝিতেই পারি 
না যে আমরা সুখের এখেমণ করিতেছি, এবং এইন্ধপ বুঝিবার 
দোষেই আমরা নিংদ্।পরতাঙ্গপ এমন একটা আকাশকু নুমকে 
আমাদের মনোঁমাধা সষ্ট করি যাহা মানব প্রক্কতির অতীত ও একে- 
ঘারেই ছুর্বোধা 

আমরা উপরে যে শ্বার্ঘনীতির বাধা! করিলাম) ভরসা করি তাই 
অঠিরগ্গিত হয় নাই | আমর! বরং আর একটু বেশী দুর অগ্রগর 


স্বার্থের নীতি । ২১৪ 


হইব । আমরা স্বীকার করি যে, এই নীতি অন্য নীতিতন্ত্রের আতি- 
শব্য-প্রস্থত একট! প্রতিক্রিয়া মাত্র । একবার সেই অত্যন্ত কঠোর 
ষ্টোরিক নীতির কথা কিংবা সেই তাপস-নীতির কথা ভাবিয়া দেখ-_ 
যে নীতি চৈতন্তকৈ নির্মিত না! করিয়! চৈতন্তকে একেবারেই ধ্বংস 
করিতে বলে এবং রিপুর আবেগ হইতে মানুষকে রক্ষা করিবার 
জন্য, সমস্ত স্বাভাবিক প্রবৃত্তিকেই বিসঞ্জন করিতে বলে-এক- 
প্রকার আম্মহতা করিতে বলে। এই ছুই নীতির প্রতিবাদ- 
স্বরূপ এই স্বার্থনীতির বৈধতা কতকটা স্বীকার কর! যাইতে 
পারে। 

এপিকৃটেটাসের উচ্চতর দাসত্বের জন্য-_ছুঃখ ছুর্দীশা অতিক্রম 
করিবার চেষ্টা না করিয়া উহা! অকাতরে সহা করিবার জনা মানুষ 
হষ্ট হন নাই। অথবা মঠ-নিবাসী দেবপ্রকৃতি প্যাস্কাল ও তাহার 
তগিনী যেরূপ ছুঃখ হইতে মুক্তিলাভের জন্য মৃত্যুকে আহ্বান করি- 
তেন এবং কঠোর তপশ্চারণ ও মৃক আরাধনার দ্বারা মৃত্যুকে অকালে 
ডাকির! আনিতেন, তাহা ও যুক্তিনঙ্গত বলিয়া বোধ হয় না। মানুষের 
প্রবৃত্তিদকল অকারণে হয় নাই, তাহাদেরও প্রয়োজন আছে । বায়ুর 
অভাবে তরী চলিতে পারে না, উহা শীঘ্রই রসাতলগর্ভে নিমজ্জিত 
হয়। এমন কোন বাক্তিকে কল্পনা কর যাহার আত্মপ্রীতি নাই, 
যাহার আম্মসংরক্ষণের স্বাভাবিক প্রবৃত্তি নাই, যাহার কষ্টের ভত় 
নাই, বিশেষতঃ যাহার মৃত্যুভয় মাই, স্থখ কিংবা আনন্দ-রসাস্বাদনের 
যাহার রুচি নাই, এক কথায়, বাক্তিগত সমস্ত স্বার্থ হইতে যে 
বঞ্চিত। এপ বাক্তি, তাহার চারিদিকে যে সকল অসংখ্য ধ্বংসের 
কারণ রহিযাছে__তাহার সহিত দীর্ঘকাল যুঝাধুবি করিতে পারে 


না-তাহাদিগকে প্রতিরোধ করিতে পারে না; সে বাক্তি একদিনও 
৮ 


২১৮ সতা, শুনার, মঙ্গল। 


পৃথিবীতে টিকিয়া থাকিতে পারে না । এইরূপ অবন্থায়। কোন 
একটি পরিবার, কিংবা কোন একটি ক্ষুদ্দ সমাজ সংগঠিত কি'ব। 
রক্ষিত হহতে পারে না। যিনি মানুষের হট্টি করিয়াছেন, ভিন 
সেই মানুষকে শুধু ধর্মের হাতে, দয়ার হাতে, মইন্কের হাতে সমন 
করিয়াই নিশ্চিন্ত হন নাই, ভিনি মানবজ্ঞাতির বিকাশ ৭ স্থাদিহাক 
অপেক্ষাকৃত একট সামান্য অথ5 ধ্রুব ভিতর উপর প্রতিষ্টিত 
করিয়াছেন। এই জনাই তিনি মন্ুষাকে আত্মপ্লীতি দিয়াচছুন, 
আম্মরক্ষণের প্রবৃত্তি প্যাছেন, সুখ ও আনন্দ রলাঙ্বাদনের 4৫টি 
দিয়াছেন, জলন্ত প্রবুতিনমূহ দিয়াতছন, আশা ও ভয় দিয়াছেন) প্রেছ 
পিয়াছেন, উচ্চাতিলাব পিদ্রাছেন, অবশেষে সেই বাক্কিগত স্থানতাগ 
দিগ্াছেন বাহ! সকল কারার প্রবতক, যাহা স্থানা, ঘাহা বিখডনান 
যাহা, সাংসারিক অবস্থার উন্নতি সাধন কাবার জনা নিযতহ আম- 
দিগকে উত্তজিত করিতেতছে। 

অতএব, স্বার্নাতির মো বে বার আহে তাহার দত.ত) 
সম্বন্ধে আমরা প্রতিবাদ কার না) এহ মুদতন্থউ খুং 
বিশেষ প্রয়োজনও আছে । আমরা শুধু এহ প্রহটি [আদ্ঞাসা করত 
স্বাকার করি, শ্বার্থনীতির অগ্তনহিত মূলতহট আনলে সহা, কিছ 
উহা ছাড়া আর কি কেন মুগতৰ নাহ যাহ] উহারই মত সত, 
উহ্ারই মত বৈধ? সতাবটে মানুষ প্রেমের অগেষণ করে, সুখের 
অহ্বেবণ করে, কিন্তু মানুষের অন্তরে কি আর কোন অভাববোধ 
নাই_-আর কোন হদয়ভাব নাই যাহা উহারেরই মত প্রবল, উহা- 
দেরই মত জলম্ত ? 

আমাদের দেহ ও আত্মা যেমন একএ্রই অবস্থিতি করিতেছে, 
সেইক্ধপ এই মানবজাতির মধ্যে, বিশ্ববিধাভার এই গভীর রহন্তম 
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স্ষ্টিকর্পনার মধ্যে, এমন কতকগুলি বিভিন্ন মূলতত্ব একত্র অব- 
স্থিত__যাহার! পরস্পরকে কখনই বহিষ্কত করে না। 

ন্দ্রিরিক দর্শনশান্ত্র অবিরত প্রত্যক্ষ পরীক্ষারই দোহাই দিয় 
থাকে। প্রত্যক্ষকে আমরাও সাক্ষী মানিয়া থাকি; আমরা পূর্বধ- 
পরিচ্ছেদে যে সকল তথোর ব্যাখ্যা করিয়াছি, তাহা প্রত্যক্ষ-পরীক্ষা 
হইতেই গৃহীত-_সেইগুলি সহজ জ্ঞানের গোড়ার ধারণা । যে সকল 
তথ্যের উপর স্বার্থনীতি প্রতিষ্ঠিত, সেই সকল তথা আমরা স্বীকার 
করি, কিন্ত স্বার্থনীতির পদ্ধতিটা আমরা স্বীকার করি না। যথা- 
পরিমাণে দেখিলে, তথ্য গুলিকে সত্য বলিয়াই মনে হয়; কিন্ত এ 
নীতিপদ্ধতি, এ তথাগুলির প্রভাব-পরিসর অবথা বাড়াইয়া তুলিয়াছে, 
তাই উহা! মিথ্যা; উহাদেরই মত অবিদম্বাদিত আরও যে অনান্য 
তথ্য আছে ভাহা &ঁ নাতিতন্ত্ব অস্বীকার করে ৰলিয়াই উহাকে 
আমরা মিথ্যা বাঁল। 

প্রত তথাসমূহ সংগ্রহ করা এবং তাহাদের মধ্যে যদি কোন 
বাস্তবিক পার্থকা থাকে তাহা স্বীকার করা-_ইহাই প্রক্কৃতিস্থ 
দশনশান্ের গোড়ার নিয়ম । এই দর্শন-শাস্, সর্বাগ্রে সত্যের 
অন্ণরণ করে_এঁকোর অনুসরণ করেনা। সত্যকে অন্থুদরণ 
করা দূরে থাক্‌, স্বার্থনীতি সত্যকে অগ্গহীন করিয়া ফেলে) উহ! 
তথাসমূঠ্রে মধ্য হইতে দেই সকল তথ্যকেই নির্বাচন করে যাহা! 
স্বার্থনীতির উপযোগী, এবং যে সকল তথ্য আসলে ধন্মনীতির 
মূল-উপাদান, ঠিক সেই সব তথ্যকেই উহা অগ্রাহ্য করে। এই- 
একদেশদর্শী পর-মত-অপহিষ নীতি,_যাহা-কিছুর হেতু নির্দেশ 
করিতে পারে না, ব্যাখা! করিতে পারে না, তাহীরই অস্তিস্ব 
অস্বীকার করে। রচনার হিসাবে দেখিলে, এই নীতিতন্ত্ের মধ 


২ সভা, সুন্দর, মঙ্গল। 


বেশ একটি বাধুনি আছে, কিন্তু মানবপ্রক্কতি এবং মানবপ্রক্কতির 
বিচিত্র শক্তির সহিত যখন ইহার সংঘর্ষ উপস্থিত হয় তখনই ইহ। 
চরণ বিচুর্ণ হইয়া যায়। 

আমর। দেখাইব, এশ্রিদিক দরশনশাস্ব-প্রস্থভ এই স্বার্থনীতি, 
মানব-প্রক্কৃতির অন্তভূক্ত কতকগুলি ব্যাপারের সম্পূর্ণ বিরোধী । 

প্রথমত আমর! প্রতিপন্ন করিয়াছি, প্রভাক্ষ পরীক্ষা হইতেই 
প্রতিপন্ন করিনাছি,বাক্কিগত স্গাবীনতার শক্কিকে, কড়হ শক্তিকে 
সন্ত মানবজাতিই স্বাকার কার। বক্কিগভ স্বাধীনভার উপর 
বিশ্বান আছে বপিরাই সকলে চাহে, এই স্বাধানতা লোকদমাদেএ 
সম্মানিত ও সংরক্ষিত ষ্টয়। স্বাধীন ইচ্ছা বলিম্বা যে একটা জিনিন 
আছে ইহা প্রভোকেরই অন্তরাঘ্তা সাক্ষ। দেয়। নৈতিক অগ্বমোদন 
অননুদ্মানেরে মধ, সমাদর অবঙচ্ঞার মতো, প্রশংসা ধিক্ারর 
অধো, পাপ পুণোর মাধা, দও পুরস্কারের যধো মন্ধ প্রকাহ 
নৈতিক ৰাপারের মধ, এই লাধীনভার ভাৰ জড়িত বুহিয়াছে। 

আমি ভিদ্রাদা করি, এই যে বিশ্বজনান তথা বাহা মানিক 
জাতির সমস্ত বিশ্বাসের মূলে মবন্থিত-যাহী, একি গাহস্থা কি সম 
্রিক- মানবের সমণ্ত জাবনাকে পরিশাপি৬ করে, এহ উপাটিনছ্গ 
শ্ত্িতিক দশন শাঙ্ব ও স্বার্থনীতি কি বলে? 

ৰেকোন প্রকার নাতিভন্ব হউক না, তাহাতে আটরণনা কাছ 
নিরমের কথাই থাক্‌ ৰাকেবপমার মাদানিধ। উপনোশেন কথাই 
থাক্‌, প্রকারান্তরে সকল নাতিতন্বই স্বার্দীনভাকে স্বীকার করে। 
যখন স্বার্থের নাতি, উপযোগীর নিকট মনোদ্ঞকে ঝলদান করি 
উপদেশ দেয়, তখন মনে হয়, যেন একথাটাও মানিয়া লওয়। হয় থে, 
তাহার সেই উপদেশ অগনরণ করান কিংবা ন। করায় মাগুষের স্বাধা 
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মত। আছে। কিন্তু দর্শনশান্ত্রে কোন একটা! তথ্য স্বীকার ককিলেই হয় 
না, সেই তথ্য স্বীকার করিবার অধিকার থাকাও চাই । দেখা যায়, 
সবার্থনীতির পক্ষপাতী অধিকাংশ লোকই স্বাধীনতাকে অস্বীকার 
করে; যে নীতিতন্ব, সমস্ত মানব. চিন্তকে মানবের সমস্ত প্রবৃত্তি ও 
ধারণাকে, কেবল ইন্দরিরবোধ ও ইন্দ্রিয়কোধের ব্যাপার-সকল হইতে 
টানিয়! বাহির করে, স্বাধীনতাকে স্বীকার করা মে নীতিতন্ত্রের অধি- 
কারায়ত্ত নহে । 

কোন একট মনোজ্ঞ ইন্ড্রিযবোধ যখন আমাদের চিত্তকে মুগ্ধ 
করে, এবং মুগ্ধ করিয়া তাহার পর চিত্ত হইতে অন্তহিত হয়, তখন, 
আমাদের চিত্ত-_একটা! কষ্ট, একটা অভাব, একট প্রয়োজন অন্ুতব 
করে, তথন চিত্ত বিচলিত হয়, ব্যাকুল হইয়া উঠে। এই 
ব্যাকুলত! প্রথমে অস্পষ্ট ও অনিদদিষ্টভাবে থাকে, একটু পরেই একটা! 
নি্দি আকার ধারণ করে) ঘে বিষয়কে পাইয়া একটু পূর্বে আমরা! 
স্খান্ুভব করিয়াছিলাম, এবং যাহার অভাবে এখন কষ্ট পাইতেছি, 
আমাদের ব্যাকুলতা সেই বিবয়ের প্রতি তখন ধাবিত হর়। তীব্রতা 
মাত্র! কিছু কমই হোক্‌, বেশীই হোক্‌-_চিন্তের এই চাঞ্চল্যই বাসন। ॥ 

এই বাসনাতে স্বাধীনতার কি কোন লক্ষণ আছে? স্বাধীনত। 
কাহাকে বলে? যখন আমি জানি, আমি আমার. কার্য্ের, কর্তা ১ 
আমার ইচ্ছামত কোন কার্ধ্য আরন্ত করিতে পারি, রহিত করিতে, 
পারি, কিংবা সেই কার্ষোই প্রবৃত্ত থাকিতে পারি, তখনই আপনাকে 
স্বাধীন বলিয়া অন্থতৰ করি। কোন কার্য আর্ত করিবার পূর্বে 
যখন সেই কার্য কণিব বলিয়! সঙ্কল্ন করি, তখন, ইহাঁও বেশ জানি, 


উহার বিপরীত সঙ্কল্প করিতেও আমি সমর্থ) এবং তখনই আমর 
স্বাবীনতা অন্তরতণ করি। 


২২ সতা, হনার, মঙ্গল। 


যখন আমার আম্ম-চৈভন্ত অবার্থন্পে সাক্ষা দে],_আমিই 
এই কাজের কর্তা, তখনই সেই কাজ স্থাদীন কাজ এবং তখনই নেই 
কাজের ভন্য আপনাহক দাদী বলিয়া অন্থভৰ করি। আমানত অনা 
প্রকার ক্রিরা উৎপন্ন হইতে পারে, এবং এই সকল ক্রি বহিদর্শিকের 
চক্ষে আমার স্বেচ্ছারুত কাজ বলিদা ভূল হতেও পার; কিন্ত 
আমার নিচের কখনই ভুল হইতে পারে বা) সাক্ষী_চৈতনোর নিকট 
ভূল হওর়। অপন্তব। যে কোন কাজই হউক না, কোন্‌ কাজউ। সেক, 
রুত এবং কোন্‌ কাজটা স্বেগ্াকুত নুহ, আমাদের সাক্ষীত্চত 
তাহার পার্থকা বেশ উপলন্ধি করিত পারে। 

যে গেই্টা দ্বেক্ষারভ ও স্বাধীন ভাহাই প্রত কম্ম। বামনা 
ইহার নিক বিপরীত । বামন! যখন চুডান্ধ সীমায় আংরাহণ কর 
তখনই উহ) প্রনুন্তি নামে অভিহিত হয়) আমাদের ভাবা ও আছ, 
চৈভনা উভমুই সাক্ষা দেয় দে, প্রবৃত্তির অধানে মাসুদ আঅকও।) 
প্রকৃতি ঘতই প্রৰল হয়, উচ্ভার বেগ মতই দরক্ষমনীয় হয়, ৩৩৮ 
আম্মার বে নিশ্রন্থ কার্ধাশক্কি আছে-আযশাননী শক্তি আছেনিসেই 
আদর্শ হইতে মামুন দূরে পড়িছা মায়। 

বে ইন্ছিযৰোধ বাসনার পৃর্দবন্তী এবং বাসনাকে একটা নি? 
আকার প্রদান করে, বাসনার নান দেই হদয়বোধেরও বশে, 
আমরা পরাধীন । যধি কোন প্রীতিজ্নক বন্থ আমার সন্দুখে স্থা'পত 
হয়, আমার কি স্থপবোধ হইবে না? যপি কোন কঃকর গিনিন জামার 
সম্মুধে আনে,মামার কি কষ্ট হইবে না? ধস্ুধকর প্রতাক্ষ অই 2 
অন্তঠিত হইলেও, শ্বতি ও কল্পনার পথে যঘন উহা আবার উপর হ%। 
তখন উহ। পূর্ববৎ সাক্ষাংভাবে অন্থভব করিতে পারিভেছি না বিনা 
কি আমার কষ্ট হয় না? উহার অভাব ও প্রয়োজন কি আমি অঃ৩খ 
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করি না? যে বস্তকে পাইলেই আমার ব্যাকুলতার শান্তি হয়, 
আমার মনের কষ্ট দুর হয়, সেই বস্তর প্রতি আমার বাসনা কি 
ধাৰিত হয় না? 

বাসনার উদয়ে মনোমধ্যে কিরূপ ব্যাপার উপস্থিত হয়, 
একবার প্রাণিধান করিয়! দেখ £--তুমি দেখিতে পাইবে, তোমার 
চিন্তার অ.পক্ষা না রাখিয়া, তোমার ইচ্ছার অপেক্ষা না রাখিয়া, 
লেই বাদন। উত্ঠিতেছে পড়িতেছে, বাড়িতেছে কমিতেছে। তোমার 
ইচ্ছায়, বাদনার উদরও হইতেছে না, নিবুত্তিও হইতেছে না। 

অনেক নমর আমাদের ইচ্ছা বাসনার সহিত যুদ্ধ করে এবং 
অনেক সময় যুদ্ধে পরাভূত হইয়৷ তাহার বশীভূত হয়। যে সকল 
বহিধিবন্ধ হইতে আমাদের ইন্দ্রিরবোধ জন্মে, দেই বহিবিষয়কে আমর 
দো দিই না, এবং এ ইদ্রিরবোধ হইতে যে বাসন! উতপন্ন হয় সে 
বাদনাকেও দোৰ পিই না, অমর! শুধু দোষ দিই সেই ইচ্ছাকে,_- 
যার সম্মতিতে বাপনার উদয় হইন্নাছে, এবং দোষ দিই সেই সকল 
কাধ্যকে বাহা, বানা হইতে প্রস্থত হইয়াছে; কেন না এ সকল 
কাব্য আমাদের নিজ আয়ত্তের মধ্যে । 

ইচ্ছা ও বাসনা এক নহে; অনেক সময় বাসনা, ইচ্ছাশক্তির 
বিলোপ করে, এবং মানুষের দ্বারা এমন সকল কাজ করাইয়৷ 
লর যাহ! মাহৰ সে সমন্ত মাপনার কাজ বলিয়। মনে করিতে পাৰে 
না, কারণ সে কাঞ্জ তাহার স্বেচ্ছাকৃত্ত নহে। এমন কি, আদালতে 
অনেক অপরাধের আসামী এই ওজরের আশ্রক্ন গ্রহণ করে। প্রচণ্ড 
বাসনা ও ছুনিবার প্রবৃত্তির বশে তাহারা কাঙ্গ করিয়াছে, এই 
কাঞ্জে তাহাদের কোন কর্তৃত্ব ছিল না--এই বলিয়৷ তাহার! নিজ 
দোষ ক্ষালন করিবার চেষ্টা করে। 


২২৪ সতা। হন্দর, মঙ্গল। 


যদি বানাই ইচ্ছার মূল-ভিত্তি হইত, তাহা! হইলে বাসনা মই 
প্রঘল হইত আমর! ততই স্বাধীন হইতাম । স্প্ই দেখা যাইতেছে, 
ইহার বিপরীতটাই সভা । যে পরিমাণে বাসনার প্রচণ্ডত| বৃদ্ধি হন, 
মেই পরিমাণে, মানুষের আম্মপ্রতুহ্ব কমিদ্রা যার, এবং দে পরিমাণে) 
ঘাসনা হীনবল হয় ও প্রনুত্বি-জনল নির্রবাপিত হয়, সেই পরিমাণ, 
মানুষ জাবার আপনার উপর প্রতৃত্ব লাভ করে। 

আমি এ কথা বলিতেছি না যে, বাসনার উপর আমাদের কোন 
প্রস্থুত্বই নাই। কোন দই ৰস্থ ছিন্ন হইতে পারে, ভাই বপিদধা, 
তাহাদের পরস্পরের মধ্যে, সেই হেড দে কোন সঙ্বন্ধ থাকিবে না) 
এ কথা বলাযায় না। কতকগ্চলি পশার্থ আমাদের হইছে হার 
রাখিয়া, কিংৰ! সেই সকল পদার্থ আমাদিগকে যে সুখ প্রদান কর 
সেই স্ুৰকে আমাদের চিন্তা হইত দরে রাখিদা, আমরা কিয়ংপরে, 
মাণে, এ সকল পদার্থের এন্ছিগিক কিগাকে অপসারিত করিতে 
পারি, এবং এ সকল পদার্ধ আমাদর মনে যে বাপনার উদ্দেক করে 
সেই বাদনাকে এডাইতত পারি। কহকগুলি পদার্ধক আমা, 
গ্নের চতুপ্পার্শে স্াপন করিয়া, আমাদের অন্থরে কতক গুলি ইঙ্ছিয় 
বোধ ও কতকগ্ুপি বাপনার উ:দ্রক করিতে পারি) ভাই বলিয়! 
উহাদিগকে শ্রেচ্ছাকাত বলা যাস না; আপনার উপর আপনি পাথর 
নিংক্ষেপ করিয়া যে আঘাত-যোধ হয় সেহ আঘাত-বোধট। যেমন 
শ্েচ্ছারত নে, ইহাও ভেমনি | এই কল বাসনার নিকট নতশির 
হইলে, উহাদের আরও বলরকি হয়, এবং উ্ভািগকে প্রতিরোধ 
করিলে, উঠাদের ঠেছ কমিগ্জা যায়। উপধুক্ত নিয়ম অবল্গন 
ফরিলে আমাদের শরীরের অঙ্গ প্রত্যঙ্গকেও কতকটা আমার বং 
আনিতে পারা যায়, এমন কি উহাদের স্বাভাবিক ক্রিয়াত্তেও কতবঠ। 


ধা 07 
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ধ্বপান্তর ঘটাইতে পারা যায়। ইহাতে করিয়া সপ্রমাণ হয় যে, 
আমাদের মধ্যে এমন একটা শক্তি আছে যাহা ইন্ত্রিয় ও ৰাসন! হইতে 
ভিন্ন; বাসনাদির উপর প্র শক্তির সর্বময় প্রতৃত না থাকিলেও, 
কখন-কখন ধঁ শক্তি উহাদের উপর পরোক্ষভাবে প্রভাব প্রকটিভ 
করিয়া থাকে । 

ইচ্ছা ও বুদ্ধি এক না হইলেও ইচ্ছা বুদ্ধিকে পরিচালিত করে। 
ইচ্ছা কর! ও জানা-_এই হুইটি ব্যাপার স্বরূপতঃ ভিন্ন। আমরা 
আমাদের ইচ্ছামত বিচার করি না, পরন্থ বিচারশক্তি ও বুদ্ধিবৃত্তির 
ক্ষতকগুলি অবশ্ঠন্তাবী নিয়ম-অন্ুসারে আমর!| বিচার করি । সত্যে 
জ্ঞান ও ইচ্ছার সঙ্কল্প এক নহে। যেমন মনে কর,__ইচ্ছা! এ কথ? 
লে না যে, পিণ্ডের বিস্তৃতি আছে, পিও আকাশে অবস্থিত, কার্য 
ঘাত্রেরই কারণ আছে ইত্যাদি। তথাপি, আমাদের বুদ্ধির উপ 
'আমান্দের ইচ্ছার অনেকটা প্রতৃত্ব আছে সন্দেহ নাই। আমর! 
স্বেচ্াপূর্বক, স্বাধীনভাবেই কার্ধ্য সম্পাদন করি, কতকগুলি বিষয়ের 
প্রতি, আমরা অন্ন কিংবা অধিকক্ষণ, অল্প পরিমাণে কিংবা! অধিক 
পরিমাণে মনোযোগ দিই; সুতরাং ইচ্ছাশক্তি, বুদ্ধিকে যেমন বর্ধিত 
ও পরিপুষ্ট করিতে পারে, তেমনি মন্দীভূত ও নির্ব্াপিত করিতেও 
পারে। অতএব এ কথা স্বীকার করিতেই হয় যে, আমাদের অন্তরে 
এমন একটি পরাশক্তি বিগ্যমান আছে যাহা কি বুদ্ধি, কি ইন্্রিয় 
চেতনা আমাদের সমস্ত মনোবৃত্তির উপর কর্তৃত্ব করে, উহাদের 
সহিত মিশ্রিত হয়, উহাদিগকে পরিশাসিভ করে, উহাদিগকে শ্বাভা- 
বিকভাবে পরিপুষ্ট হইতে দেয়) ইচ্ছাশক্তির সহিত বিচ্ছদ হন 
ওহাদের আদল প্রক্কতি প্রকাশ হইয়া পড়ে। কেন না, যে মনুষ্য 


ইচ্ছাশক্তি হইতে বঞ্চিত হইয়াছে, সে স্বীকার করে যে, দে তার 
মধ 


২২৬ সত্য, ছুন্দর, মঙল। 


আপনার প্রতু নহে, সে যেন সে-মানুষই নছে। আসল কথা, সেই 
ষহতী ইচ্ছাঁশক্তির মধ্যেই প্রকৃত মনুয্যত্ব। 

কিন্ত আশ্চা্যের বিবয়, এই ইচ্ছা-শক্তি এমন স্ুস্পষ্টরূপে অভি- 
ব্যক্ত হইলেও এই শক্তিকে লোকে অনেক সষয় তুল বোঝে। ইচ্ছা ৪ 
বাদনাকে এক করিয়া ফেলিয়! একটা অদ্ভুত খিচুরী করিয়া তোলে। 
যাহারা এইক্প খিচুরী পাকাইফাছেন, তাহার মধ্যে, সপ্তদশ ও অগা 
ঘষশ শতাব্দির বিপরীত-সম্প্রধায়ের দ্বাশনিক--স্পিনোজা, মাল্ররাশ্‌, 
কঁদিয়াক প্রইতিকেও দেখিতে পাওয়া যায়। এক সম্প্রদায় অতিমাত্ 
ধশ্শভাব ও ভ্রান্ত ধশ্মভাবের বশবভা হইয়া, অন্ষ্য হইতে মনুষ্ের 
নিস্থ কর্তহব-শক্তি উঠাইয়। লইয়া, সমস্ত কত়হশক্তি ঈশ্বরেতেই 
কেন্ত্রীত্ৃত করে; এবং অপর সম্প্রদায়, সেই শক্তি প্রক্কাতির উপর 
আরোপ করে। এক সম্প্রদায়ের মতে, মানব ঈশ্বরেরই একট 
প্রকার-তেদমাত্র ) অপর সম্প্রদায়ের মতে, মান্য প্রক্কাতপ্রস্থত একছ 
ফল মাত্র । বাসনাকে যদি একবার কর্তভাবের আদশ বলয় 
শ্বীকার কর! যায়, তাহা হইলে স্বাধানতা বলিয়া আর কিছুই পাকে 
না, স্বার্ধানত1 বিলুপ্ত হন্ন। একটি দধনতন্ত্, তেমন প্রশালাব্ধ ন। 
হইলেও, কতকগুলি তদ্যের অনুসরণ করিয়া, সহজ জ্ঞানের ছাঝ 
উহ্থাদের অপেক্ষা উংকুষ্ট সিদ্ধান্ত্রে উপনীত হইদ্বাছে। শ্বাধান তা 
কর করিবার শক্তি হইতে কর্তৃন্বহীন বাদনাকে পৃথক্‌, করিয়া, এ 
দর্শনতন্ত্, যাহা মানবের ৰিশেষ লক্ষণ, সেই প্রকৃত করৃত্বশঞ্িকে 
পুনঃপ্রতিষ্টিত করিয়াছে। ইচ্ছাশকিই কর্তপুরষের প্রধান ধশ্ম ও 
অবার্থ লক্ষণ। যে পুরুষ ইচ্ছা! করিতে পারে, নির্জ ইচ্ছার ঘর 
কার্ধ্য উৎপাদন করিতে পারে, আপনাকে সেই সকল কাধোর 
কারণ বলিয়। অন্থৃভব করে, এৰং সেই মকণ কায্যের দায়িত্ব উপলঞি 
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করে, সে কেমন করিয়া! অন্ত এক পুরুষের প্রকার-ভেদ মাত্র হইবে? 
খ্ীশক্তিদে অন্য এক সত্তা হইতে ধার করিয়াছে এ কথ! কেমন 
করিয়। বলিবে ? 
... একটা কর্তৃত্হীন মনোব্যাপার হইতে যাত্রা আরম্ভ করিয়াঃ 
খ্ন্র্রির্িক দর্শনতন্ত্র যদি প্রন্কত কর্তৃশক্তির ব্যাধ্যা,_স্বেচ্ছাসাপেক্ষ 
ম্বাধীন কর্তৃপক্কির ব্যাখ্যা করিতে না পারে, তাহা হহীল আমর! 
বলিব যে, ইহা একপ্রকার সপ্রমাণ হইরাছে যে, & দর্শনতন্ত্র হইতে 
প্রকৃত নীতিতত্ব :কিছুই পাওয়া যাইতে পারে না; কেন না, নীতি 
ধলিলেই তাহার মূলে স্বাধীনতা আছে এইকূপ বুঝায়। কোন 
ব্যক্তির উপর আচরণের নিয়ম চাপাইতে হইলে দেখা আবশ্যক, 
সেই নিয়ম পালন কিংবা লঙ্ঘন করিৰার তাহার সামর্থ্য আছে কি 
না। কোন কার্যের ভাল-মন্দ সেই কার্য্যের উপর নির্ভর করে না» 
পরন্থ বে উদ্দেশে সেই কাধ্য সম্পাদিত হয় তাহার উপরেই নির্ভর 
করে। স্ববিচারপরায়ণ আদালতের নিকট, অপরাধ উদ্দেশ্যেতেই, 
বর্তে, এবং সেই উদ্দেশোরই সহিত দণ্ড সযুক্ত। অতএব যেখানে 
স্বাধীনতা নাই, যেখানে বাসনা ও প্রবৃত্তি ছাড়া আর কিছুই নাই, 
সেখানে নীতিতত্ব্ের ছায়াও থাকিতে পারে না। কিন্তু এসব কথা 
গাড়িয়া, আমর! ইন্দ্রিযমূলক নীতিকে একেবারে অপসারিত করিতে 
চাহি না। এন্দ্রিয়িক নীতির যেটি মৃলস্ুত্র, মেই মূলসুত্রটি আমরা 
পরীক্ষা! করিয়া দেথাইক যে সে মৃলস্ত্র হইতে ভালমন্দের ধারণ! 
কিংবা তৎসংহুক্ত অন্য কোন নৈতিক ধারণা নিঃস্যত হইতে পারে 
না। ্‌ 
এন্ত্িয়িক দর্শনের মতে,_-উপযোগী কিংবা আবশ্যক ছাড়া মঙ্গল 
মার কিছুই নঙে। মূল্থত্রের কোন পরিবর্তন ন| করিয়া, মন 
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জ্রের স্থানে শুধু উপযোগীকে বদাইয়া, এঁন্রিরিকদর্শন অনেকগুলি 
আপত্তি খওন করিবার সুবিধা পাইয়াছে ; কেননা, ধী সম্প্রদায় এই 
কথা সর্বদাই বলে, স্থবিবেচিত স্বার্থ, আর আপাত-প্রতীপ্»মান ইতর 
স্বার্থের মধ্যে একটা পার্থকা আছে; কিন্তু আমরা দেখাইৰ,__এই 
মতবাদ, অপেক্ষাকৃত একট মাঞ্জিত আকার ধারণ কন্ধিলেও তাত, 
মন্দের পার্থকা অক্ষু্ রাখিতে পারে নাই | 

বদি উপযোগিভা, কিংবা সুবিধাই ভাল কাজের একমাত্র মান? ও 
হয়) তাহা হইলে কোন কাজ করিবার সময় সেই কাজে আমার কি 
লাভ হইতে পারে, শুধু এই বিষয়টির প্রতিই আমার দৃষ্টি রাখি 
হ্মু। 

মনে কর, আমার একজন বন্ধু, বাহাকে আমি নিরপরাধ বলি 
জানি, সে হঠাত রাজ্ঞার, কিংবা পোকের কোপদষ্টিতে পতিত হইল 
(লোক মতের উৎপীড়ন এক এক সময় রাজার উৎপীড়ন অপেক্ষও 
বেশী )) এই অবস্থায় আমার ৰন্ধুর বঞৃহ রক্ষা কর! আমার পক্ষ 
হয়ত বিপদ্ব-জনক, কি'ৰ! বন্ধুকে পরিত্যার্স করাই আমার পক্ষ 
লাভভনক। এক দিকে নিশ্িভ বিপদ, আর একক অবাথ 
লাভ। স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, এই স্থলে, হয় আমার ভাগ 
বন্ধুচিকে পরিতাগ করিতে হইব, নু স্বাথের নীতি.ক- সবিবতও 
স্বার্থের নীতিকে বিসঞ্জন করিতে হইবে। 

কিন্ধু উহারা উদ্ধারে এই কথা বলিতে পারে, মানব বাপারর 
অনিশ্চিততা ভাবিয়া দেখ) ভাবিয়া দেখ তুমিও একাঁদন এহগণ 
বিপদ্ধে পড়িতে পার; যদি তোমার বঙ্ছকে তুমি এখন পরিতাগ 
কর, তাহা হইলে তোমার বিপংকালেও তোমার বনু তোমা: 
পরিত্যাগ করিতে পারেন। 
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আমি এই উত্তর দিই £ প্রথমতঃ ভবিষ্যৎট! অনিশ্চিত, বর্ত- 
মানই স্ুনিশ্চিত। যদি কোন কার্যে আমার এখনি নিশ্চিত লাভ, 
হয়, তবে ভাবী বিপদের শুধু সম্ভাবনা মনে করিয়া, বর্তমানের প্রত্যক্ষ 
লাভকে বিসর্জন করা নিতান্ত অসঙ্গত। তাছাড়া আমার বিবে- 
চনায়, ভবিষ্যতের সকল সম্ভাবনাগুলিই আমার অনুকূলে । 

লোকমতের কথা আমার নিকট বলিও না। যদ্দি ব্যক্তিগত, 
স্বার্থই একমাত্র যুক্তিপঙ্গত নাতিহ্ত্র হয়, তৰে লোকমতও আমার 
অনুকূলে হওয়া উচিত। যদি লোকমত আমার বিরুদ্ধে হয়, তাহা- 
হইলে উক্ত নীতিস্ত্রের সত্যতার সম্থন্ধে উহাই ত একটা আপত্তির 
কথা ; কারণ, ঘে নীতিস্থত্রটি সত্য, যাহা ন্যাব্রূপে মানব-কাধ্যে 
প্রযুক্ত হয়, তাহ! কেমন করিয়া লোকসাধারণের বিবেকবুদ্ধির বিরুদ্ধ, 
হইৰে ? 

অন্ুতাপের আপত্তিও উত্থাপন করিও নাঁ। যদি স্থার্নীতি, 
সত্য হয়, তবে সেই সত্যের অনুসরণ করিয়া আমার কি কখন অন্থ- 
তাপ হইতে পারে? বরং ত্বাহাতে আমি আয্মগ্রসাদই অনুভক। 
কৰিব। 

এখন ৰাকী রুহিল পারত্রিক দও-পুরস্কারের কথা । কিন্ত যে: 
দ্রশনতন্ত্রে, মানব-জ্ঞান শুধু রূপান্তরিত ইন্ত্রিয়বোধের সীমার মধ্যেই, 
বন্ধ, সে দশনতন্ত্রে গরলোকের বিশ্বাস কিরূপে স্থাৰ পাইবে ? 

অতএব দেখা যাইতেছে, আমার বন্ধুত্ব রক্ষা করিবার পক্ষে আমার 
কোন প্রয়োজনই নাই-_কোন কার্যপ্রবর্তক হেতুই নাই। অথচ, 
সমস্ত মানব-মণ্ডলই এই বন্ধুত্ব রক্ষা করিবার দ্বায়িত্ব আমার স্কন্ধে 


চাপাইতেছে ; আমি যদ্ধি এবস্ুত্ব রক্ষা করিতে না পারি, আ্বামি 
লোকের নিকট অবমানিত হইব । 


৩০ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


যি স্থখই আমাদের চরম উদ্গেশা হয়, তাহা! হইলে শুধু কাজে 
ভাল-মন্দ বর্তায় না, উহার ভালমন্দ পরিণামে ) উহার সুখজনক, 
কিংবা দুঃখজনক পরিণামের উপর ভালমন্দ নির্ভর করে। 

কোন এক বাক্তি বধাতৃূমিতে নীত হইতেছে দেখিয়! ফটেনেল্‌ 
বপিয়াছিলেন £--"এ লোকটার গণনার ভূল হইয়া গিয়াছে ।” এই 
যুক্তি অনুসরণ করিলে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে হয়--& ৰাকি 
এঁ কাজ করিয়াও যদ্দি কোন প্রকারে মৃত্াঙগগুকে এড়াইতে পারি, 
তাহা হইলে উহার গণনা ঠিকই হইছে ৰল| যাইতে পারিত ) এবং 
তাহা হইলে তাহার আচরণও প্রশংসনীয় হইত। ভবেই গ্াড়া- 
ইতেছে, ঘটনা মন্রলারেই কোন কাজ তাল, কিংবা মধ) আদল 
কোন কাল ভাল, কিংবা মন্দ নহে। 

সততা বদি উপযোগিতা ভিন্ন আর কিছুই ন! হয়, তাহা হইলে 
ফলাফল গণনার প্রতিভাই বিল্ঞতার পরাকাষ্ঠা ; শুধু বিজ্ঞত! কেন__ 
উহাই ধশ্ম। কিন্ধু এই প্রতিভা সকলের আয্নর মধো নহে। 
প্রতিভার জন্ত-_দীর্ধকালের অভিজ্ঞতা চাই, পর্যাষেক্ষণের এমন 
একট! কব শি চাই, যাহাতে করিয়। কার্ষোর সমস্ত ফলাফল 
এক নজরেই উপলন্ধি হইতে পারে ) এমন সভেঙ্গ ও বিশাল মস্তিক 
থাকা চাই, যাহাতে করিয়া সমন্ত সন্টাবনাগুণি গণনার মধো আনিষা, 
তাহা ঠিকমত ওজন করা বাহুতে পারে। ক্ষু্রবুদ্ধি কোন অগ্ত 
বুবক, ভাল-মন্দের পার্থকা, সংঅসতের পার্থক্য বুঝ্ধিভে পারিবে না। 


4 


মানবব্যাপারসমূহ এন্সপ তমসাচ্ছন্ যে, খুব দূরদুহটি থাকিলেও। অন- 
পেক্ষিত অনৃতপুন্দ ঘটনার হাড় হইতে এড়ান ছক্ষর! বন্ততঃ 
“সুবিবেচিত, পারের নীতিতগ্রের মধো, সততার শিক্ষার জন্ত, একটা 
বিরাট বিপ্রানশাংস্বর আবশ্তক ) কিন্ত স১রার সংকাধ্যের জন্ত এনীপ 


স্বার্থের নীতি। ২৩১ 


বিজ্ঞানের প্রয়োজন হয় না। এইরূপ সতকার্ষ্যের বীজমন্ত্র £-- 
*উচিত কাজ ত করি, তার পর ষ! "বার তা? হবে 1” কিন্তু এই 
বীজমন্ত্রট, স্বার্থনীতির সম্পূর্ণ বিরুদ্ধ । একমাত্র স্বার্থই যদি যুক্তির 
অনুমোদিত হয়, তাহা হইলে নিঃস্বার্পরতা একটা মিথা৷ কথা, 
একটা প্রলাপবাক্য, মানব-প্রক্কতিবিরুদ্ধ একট। অস্বাভাবিক ব্যাপার, 
সন্দেহ নাই। 

তথাপি সমস্ত মানবমগুলী নিঃস্বার্থপরতার কথ! বলিয়া থাকে, 
এবং নিস্বার্থপরতার অর্থ তাহারা এরূপ বুঝে ন! ষে,-স্থায়ী সখের 
জন্যই, এব স্থুখের জন্যই, কোন সুখ হইতে আপনাকে বঞ্চিত করিতে 
হইবে। একেহবিশ্বান করে না যে, কোন উৎকৃষ্ট বিশেষ প্রকা- 
রের স্থখের আকাঙ্াই নিঃস্বার্পরতা । যে কোন প্রকার স্বার্থই 
হউক, স্বার্থ-বিবর্জিত কোন মহৎ উদ্দোশ্্ের নিকট স্বার্থকে বলিদান 
করাকেই নিংস্বার্থপরতা বলে ; সমস্ত মানবমণ্ডলী এইরূপ ভাবকেই 
নিঃস্বার্থপরতা বলিয়া শুধু বুঝে তাহা নহে, এইরূপ নিশ্বার্থ- 
পরতা মানবসমাজে বাস্তবিকই আছে বলিয়া বিশ্বাম করেঃ 
আরও বিশ্বাম করে যে, এইক্সপ নিঃস্বার্থভাবের কাজ করিতে মানব- 
আত্মা সমর্থ। মহাত্মা 1১৮15 আপনার দেশ পরিত্যাগ করিয়া 
নি্টর শত্রুদের দেশে গিয়৷ স্বেচ্ছাপুর্বক ভীষণ মৃত্যুকে বরণ করিয্জ- 
ছিলেন। তিনি ইচ্ছা! করিলে, শ্বদেশীয় লোকদের মধ্যে থাকফিয়া__ 
আপনার পরিবারের মধ্যে থাকিয়া, বেশ মানমর্ধ্যাদার সহিত 
নুখস্বচ্ছন্দে জীবন যাপন করিতে পারিতেন। ইহার মধ্যে কোন 
স্বার্থের ভাব দেখা যায় না; তাই লোকে, তার এই আস্মোৎসর্গের 
জন্ত তাহাকে এত ভক্তি করে। 

কিন্তু কেহ কেহ বলিবেন, তা, কেন-প্রচণ্ড যশো-লিপ্সাই 


ইশু২ সভা, খুলয়, হঙ্গল। 


রেগুলাপকৈ ধ্ররূপ কাজে উত্তেজিত করিয়াছিল ; অতএব এ পুরাতন 
রোমকের কাজে যাহা! বীরত্ব বলিয়। আপাতত প্রতীয়মান হয়, তাহ। 
আসলে এক প্রকার স্বার্থপরতা । ধদি মনে কর, এরূপ ভাবের স্বার্থবুদ্ধি 
যার-পর নাই অনঙ্গত ও হান্তজনক _যনি মনে কর, বীরেরা নিতান্তই 
স্বার্থপর এবং তাহাদের এই স্থার্থপরত| অবিবে5নামূলক, ও ফলাফল- 
জ্ঞানশৃন্ত, তাহা! হইলে 1১510014১-এর, ৭১55১ কিংবা ১9170৮10051 
[06 [৮841-এর প্রস্তর-প্রতিমা শিশ্পাণ না করিয়া উহাপিগকে 
বাহ্লাশ্রমে পাঠানোই প্রেয় | সেখানকার কঠোর নিয়দের মধ্যে 
থাকিলে, উহাদের উদারতা, বদান্যতা, মহান্ুভৰতা প্রতি সমস্ত 
রোগ সারিয়! যাইবে, উহাদের স্বাভাবিক অবস্থা ফিরি! আলিৰে-- 
উহার! আবার প্রকৃতি হইবে )-উহারা পেই সব পোকের যত 
কইবে, ধাহারা গুধু আপনার কথাই ভাববে, যাহারা স্বাথ ছাড়া আর 
কোন নীতি বুঝে না! 

যদি নিজের কে।ন স্বাধীনতা না থাকে, ভাঙ-মন্দের হধো যদি 
স্বরূপ কোনো পাথকা না থাকে, শ্বাথৰ যদি আমাদের ভাবনের 
জর্ধবেসর্বা হয়, ভাহা হইলে আমানের অবশা-কর্তবা বলিয়া কিছুই 
খাকে না। 

প্রথমতঃ স্প্ইই দেখা যাইচেছে। কর্তব্যত! ঘলিলেই বুঝায়_ 
এমন কোন জীৰ আছে বে কর্তবা সাধনে সমর্থ) স্বাধীন জীব 
ছাড়া কর্বা-শন্দগ আর কাহারও সম্বগ্ধে প্রয়োগ করা ধাইতে পারে 
পা। তাহার পর, কর্কবাতার পরকৃতিই এইকপ, বগি আমাদের 
ক্র্ববাকার্যো ক্রটি হ়,--থমরা আপনাকে অপরাধী বলিয়া অগ্র- 
ভব করি) পক্ষান্তরে, ধণি আমাদের স্বার্থ ঠিকৃ না বুধি_দি 
সুপ করিয়া বুঝি,-তাহার ফণ 2ধু এই দাত হর-মাদরা দু্ঘশাঠত 
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হুই। তবে কি, হর্দশাশ্রস্ত হওয়া, ও অপরাধী হওয়া! একই 
'বিনিস? এই ছইটি ধারণ! মূলতঃ বিভিন্ন। তুমি আমাকে 
পরামর্শচ্ছলে বলিতে পার “তোমার স্বার্থ যদি তুমি ঠিক্‌ না বোঝো, 
তাহা হইলে তুমি ছর্দশাগ্রস্থ হইবে 7 কিন্তু তুমি একপ উপদেশ দিতে 
পার না--“তোমার স্বার্থ ঠিক না বুঝিলে ভূমি অপরাধী হইবে ।” 

অপরিণামদর্শিতাকে কেহ কখন অপরাধ বলিয়া বিবেচন! 
করে না। নৈতিক হিসাবে যখন উহ্থার কেহ দোষ দেয়, তখন 
হন্দ এই কথ! বলে, উহাতে মনের ছূর্বরত। প্রকাশ পায়, চিন্তচাঞ্চল্য 
প্রকাশ পায়, ধৃত! প্রকাশ পান? 

অতএব, প্রকৃত স্বার্থ নির্ণয় করা অনেক সময্ন অতীব ছুব্ূহ $ 
কিন্ত যাহা অবশ্য-কর্তবা, তাহা সকল সময়েই প্রত্যক্ষ ও সুম্পষ্ট। 
প্রবৃত্তি ও ৰাসনা উদার সহিত যতই যুদ্ধ করুক না কেন, মিখ্যা- 
খ্বক্তি যতই কুতর্ক আহ্ক না কেন, বিবেকবুদ্ধির স্বাভাবিক সংস্কার, 
অন্তরাযার গুড় বাণী, স্বত্দ্ত প্রজ্ঞার উপদেশ সমস্ত 
কুতর্কজাত্রকে বিদুরিত করিয়া, কর্তবাতাকে প্রকাশ করে। 

স্বার্থের উত্তেজনা! বতই প্রবল হউক না কেন,--উহার প্রতি- 
বাদ করা বাইতে পাঁরে--উহ্ার সহিত একটা বোঝাপড়া কর! 
বাইতে পারে।-_অসংখ্য প্রকারে সুখী হওয়। যাইতে পারে। তুমি 
আমাক্ষে নিশ্চয় করিয়। বশ্লিতেছ, এইরূপ পন্থা অবলম্বন করিলে 
আমি ধনশালী হইব। তাহা সত্য ) কিন্তু আমি ধন-ধশ্বর্য্য অপেক্ষা 
শান্তি তালবানি। শুধু সুখের হিসাবে দেখিতে গেলে, আলস্য 
ভ্পেক্ষা কর্মনচেই্। যে শ্রেষ্ঠ, তাহা বলা যায় না। কাহ্াকেও 
্বার্ঘন্বন্ধে উপদেশ ছ্বেওয়া যেমন কঠিন, এমন আর কিছুই না ;_ 


পক্ষান্তরে সতত সন্বন্ধে উপদেশ দেওয়া খুবই মহজ। 
৩৬ 


২৩৪ সত, গুনার, মঙ্গল। 


যাই বলনা কেন, অবশেষে, উপযোগিতা, কার্ধাতঃ মনো" 
জ্ঞতাতেই পরিণত হইতেছে, অর্থাৎ স্থথেচ্ছাতেই পরিণত হইতেছে । 
এখন, ব্ুথের কথা! যদি ধর,--উহা মনের ক্ষণিক ভাবের উপর, 
লোকবিশেশের প্রক্কতির উপর নির্ভর করে। যদি ভালমন্দের মধ্যে 
স্বক্ূুপতঃ কোন প্রভেদ্ না থাকে, তবে উচ্চতর স্থখ ও নিম্বতর শ্থ 
বলিয়া স্বধের মধ্যেও কোন তারহমা থাকিতে পারে নাঃ এমন 
কোন সতের সামগ্রী নাই, যাহা আমাদিগ:ক অল্পবিস্তর সুখী না 
করে। আমাদের প্রতোকের প্রক্কঠিই এইবধপ। এইজনাই স্বাথ- 
বুদ্ধি এরূপ খামধেয়ানী। হেট যার ভাল লাগে, ভাহ ভার স্বার্থ । 
কেন না, ফেটা বা'র ভাল লাগে, তার বিবেচনায় সেইটিই ভার 
শ্বার্থ বলিয়া মনে হয। একজন ইন্দ্রিয় স্রথে বেশী মুদ্ধ হয়। আর 
একজন মনের সুখে, হৃদয়ের সুথে বেশী মু্ধি হয়। হশ্ছিয়-স্থাথর 
স্থানে হশংম্পৃহী আপিয়। কাহারও চিত অধকার করে) কাহারও 
নিকট প্রনৃতস্পৃহা, বশস্প্হা অপেক্ষা শ্রেঠ বলিয়া মনে হয়। 
প্রতোক ব্যক্িই একএকটা বিশেষ প্রকৃতির অধীন ) অহ হব 
প্রত্যেকেই একটা বিশেষ ধরণে আপনার স্বার্থ বুষিয়। থাকে ) তা? 
ছাড়া) আমার আিকার যে স্বাথ, তাহ! কাপিকার শ্বাথ ন! হইতেও 
পারে। 

শ্বাঞঙ্ছোর তারভমো) বসের প্রভাবে, ঘটনার পরিবর্তনে, আমা- 
দের রুচি ও মেজাজেরও অনেক পরিবঞ্ঠন হয়। আমর] জনাগত 
পরিবরিত হইতেছি, এব সেই সঙ্গে আমাদের বামন! ও শ্বাথও 
পরিবর্তিত হইতেছে । 

কিন্ত কাবোর অবশাত| সঙ্ন্ধে এন্ধপ বলা যায় না। অবশ্য 
কর্ধবা বপিলে, এমন একট। কিছু বুকায়। যাহার নড়উড়, হইতে 
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পারে না। কর্তাব্ের বন্ধন কোন বাপদেশেই শিথিল হয় না, 
এবং সকলের পক্ষেই সমান বলবং। ইহা এমন একটা জিনিস, 
যাহার নিকটে, আমার মনের খেয়াল, আমার কল্পনা, আমার শুঙ্গা- 
বোধণীলতা, সমস্তই অন্তহিত হইবার কথা; ইহা একপ্রকার মঙ্গল- 
ভাব, যাহার সহিত বাধ্যতার ভাব জড়িত। আমার মেজাজ থে 
প্রকার হোক না কেন, আমার অবস্থা যাহাই হোক্‌ না কেন, যে 
কোন বাধাই থাক্‌ না কেন, কর্তবোর আদেশ আমি পালন করিতে 
বাধা । ইহার নিকট শৈথিলা চলে না, আপোমসে বোঝাপড়া চলে 
না, ওজর-আপন্তি খাটে না। তোমার প্রতিই হউক্‌, আমার 
প্রতিই হটক্‌ঘে কোন স্থানে হউক্‌, যে কোন অবস্থায় হউক 
আমাদের মনের ভাব বে-রকমই হউক্‌,_কর্তবোর আদেশ হইবা- 
মাত্রই তাহা পালন করিতে হইবে । করীবোর আদেশ আমরা না 
মানিতেও পারি, কেন না আমরা স্বানীন; কিন্তু এই আদেশ 
লঙ্ঘন করিবামাত্রই আমাদের মনে হইবে, আমরা দোষ করিতেছি 
আমর! আমাদের স্বাধীনতার অপবাবহার করিতেছি, এবং তাহার 
দগুস্বরূপ তখনই আমাদের মনে অনুতাপ উপস্থিত হইবে। 

স্বার্থের উপদেশ, বিষয়বৃদ্ধির উপদেশ শুনিলে আমরা সৌভাগ 
লাভ করিতে পারি, ন! শুনিলে ছুর্ভাগাগ্রস্ত হইতে পারি। এখন 
আমি জিজ্ঞাসা করি, আমি কি স্বধী হইতে বাধ্য? যে জ্বিনিস, 
দুর্লত, যাহা আমি ইচ্ছা করিলেই পাই না, সেই সুখসৌভাগ্োর 
সহিত কি বাধ্যতা সংঘুক্ত হইতে পারে? ঘর্দি আমি কোন বিষয়ে 
বাধ্য হই, তবে যে বিষয়ে আমি বাধ্য, তাহা! করিবার শক্তিও 
আমার থাকা চাই; কিন্তু সুথসৌভাগ্যের উপর স্বাধীনতার বড় 
একট! হাত নাই ; কেননা, স্থখসৌভাগ্য এমন অসংখা জিনিসের 


৩৩ সতা, সুন্দর, মনল । 


উপর নির্ভর করে, যাহা আমার আয়তের বাহিরে । কিন্ত ধর্শো- 
পাঙ্জন সম্বন্ধে সে কথা বল যায় না। ধর্োপার্জনে আমাদের 
স্বাধীনত! আছে। নীতিতব্বের হিদাবে --সৌভাখা, ছর্তাগা অপেক্ষা 
উদকৃষ্টও নহে, নিকৃষ্টও নহে। যদি আমার স্বার্থ আমি ঠিক বুঝিতে 
না পারি, তাহার দওস্বরূ্প আফি ছঃখছুর্দশা ভোগ :করিব। কিন্ত 
অনুতাপ অন্ভব করিব না। যে দুঃখ-ছুদ্দশা শুধু বৈষয়িক, বাছা 
কোন মানসিক পাপের ফল নহে, তাহ! আমাকে অতিতত করিতে 
পারে, কিন্তু তাহা আমার হীনতা৷ ঘটাইতে পারে না। 

আমরা পুরাতন ঠোরিক ধর্্ব পুন: প্রতিষ্ঠিত করিতে চাহিতেছি 
না। আমকা দুঃখের প্রতি এই কথা বলি ন। £-ছুঃখ | তুমি 
অমঙ্গল নও”! আমরা বর' বলি, যত দূর পার, দুঃখের হাত হইতে 
এড়াইতে চেষ্টা কর, আপনার স্বার্থ ভাল করি! বুঝিয়। দেখ, দুঃখ 
বর্দন কর, সুখ অন্বেষণ কর। আমরা দুরদু্টি ও পরিণাষদশি 28 
খুবই পক্ষপাতী । আমরা শুধু এইটি প্রতিপন্ন করিতে চাই যে,- 
সুখ এক গিনিস, ধর্শ আর এক জিনিস) স্থখের ম্পৃহ। মাগ্ুবের 
স্বাভাবিক হইলেও করবোর বাধাতা শুধু ধর্টেরই সহিত জড়িত 
স্থতরাঁং আমাদের স্থাের পাশাপাশি একটা ধশ্মনীতির নিয়ষ রি 
রাছে। ইহার অগ্তিত্থ সম্বন্ধে আমাদের অন্তধায্থ! লাক্ষা দেয়, সমস্ত 
মানব যগুলী ইহার অগ্তিত্ব স্বীকার করে! এই ধশ্নীতির অহ. 
শাসন কাটা, উহ্থা লঙ্ঘন করিধে আমার অধর্্ম হয় আদার লক্ষ! 
বোধ হয়। 

কর্তবা-বুদ্ধির সকার অধিকার-বুদ্ধি সন্বন্ধেও, স্বার্থনীতি কোন 
সান্তান-জনক হিসাব পিতে পারে না। কেন দা, কঙব্য ও আধ 
কার পরস্পরের সহিত অগুহ্যত। 
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শক্তি ও অধিকারকে একত্র মিশাইয়। ফেলিলে চলিবে না॥ 
কোন সত্তা ঝটিকার স্তায়, বঙ্জের ন্যায়, কিংবা অন্ত কোন প্রাকৃতিক 
শক্তির ম্যায় শক্তিমান্‌ হইতে পারে? কিন্তু যদি তাহার স্বাধীনতা) 
না থাকে, তবে মে একটা ভীষণ জিনিস মাত্র, ব্যক্কি নহে £--উহ! 
অল্লাধিক পরিমাণে আমাদের ভয় ও আশার উদ্রেক করিতে পারে ; 
কিন সে আমাদের তক্তির অধিকারী নহে ; তাহার প্রতি আমাদের 
কোন কর্তবা নাই। 

কর্তব্য-বুদ্ধি ও অধিকার বুদ্ধি-_ইহারা দুই তাই। স্থানীনতাই 
উহাদের সাধারণ জননী । একই দিনে উহাদের জন্ম, একসঙ্গে 
উহাদের বৃদ্ধি, এক সঙ্গে উহাদের মরণ। এমন কি, এরপও বলা 
যাইতে পারে, অন্তের প্রতি কর্তব্য ও আমার নিজের অধিকার একই 
জিনিস,কেবল উহাদের মুখ, ছুই বিভিন্ন দিকে । আমি বদি 
তোমার নিকট হইতে ভক্তিপাভের অধিকারী হই--প্রকারাস্তর্ে কি 
এই কথাই বল। হইতেছে না যে, আমার প্রতি ভক্তি প্রদর্শন কর! 
তোমারকর্তব্য, কেননা, আমি এক জন স্বাখীন বক্তি? কিন্তু 
তুমিও একজন স্বাধান বাকি) অতএব আমার অধিকারের ও 
তোমার কর্তর্ক্যের ভিত্তি একই ভিত্তি হইয়া ঈাড়াইতেছে। 

একমাত্র স্বাধীনতার সন্বন্ধেই সকল মনুষ্য সমান, আর সকল 
বিষয়েই মানুষের মধ বৈচিত্র্য লক্ষিত হয়। যেমন বৃক্ষের দুইটি 
পত্র সমান নহে, সেইব্ূপ কি শরীর, কি ইন্রিয়াদি, কি মন, কি 
ভবদয়._-এই সকল বিষয়ে কোন ছুইটি মনুষ্য সম্পূর্ণ্ূপে সমান নছে। 
কিন্ত এক ব্যক্তির ইচ্ছার স্বাধীনতার সহিত অন্য ব্যক্তির ইচ্ছার 
স্বাধীনতার যে কোন পার্থক্য আছে--এ কথ! মনে ধারণ! করাও 
যায় না। হয় আমি স্বাধীন, নয় আমি স্বাধীন নই। যদি আমি 


২৩৮ সতা, শনর, মঙ্গল। 


স্বাধীন হই, আমি তোমারই মতন সমান স্বাদীন, এবং তুমিও 
আমারই মতন সমান শ্বাধীন। উহার কিছুমাত্র কম বেশী নহ্কে। 
এই স্থাধীনভার অধিকার সৃত্রেই এক বাক্কি অন্ত বাক্তির সহিত 
সমান নাতিমান। স্বাধীনতার প্রতিষ্টানৃষি যে ইচ্ছা, তাহা সকল 
মানুষের মধোই সমান । এই ইচ্ছার সাধনপক্ষে-কি ভৌতিক, কি 
আধ্াম্িক--এদপ বিভিন্ন উপায় থাকিত পারে, এক্ধপ বিডির 
শক্তি থাকিতে পারে- যাহা অমমান 7 কিন্তু যে সকল শক্তির সাহাযা 
লইয় ইচ্ছা কাজ করে, সে সকল শ্কি স্বয়ং ইচ্ছা নচে; কেন ন!, সে 
সকল শ্কি হচ্ছার সম্পূর্ণ আনবাধান নাহ একমার হচ্ছার শর্িই 
স্বাধান শক, এবং স্বজপতং স্বাধীনতাহ তচ্ছার ধশ্ব। ইচ্ছা যি 
কোন নরম মানে, হ সোনম প্র ধামুপক কিবা হি 
উত্ডেজনা-মলক নিয়ম নাহ ১6 শিম মানাসিক লিছুম,বেনন 
যন কর, গ্তার ধখের শিম ) আমাদের স্বাধাশ হচ্ছা। এই নিমুমটিকে 
মানে, এবং সেই সঙ্গে হাতি জানে যে এহ শিঃমট পালন, কিবা 
পঙজ্ঘন কর! তার লাধাসন। ইহাই শ্বাধানঠার আদশ এব সেই সাঙ্গ 
প্রকৃত সামোরও আদশ) অন্ধ আদশ একউ। অলীক কথা মার এ কথা 
ঠা নহে নে, সমান ধনবান, সমান বলবান 2 মমান অন্দর হইবার 
অধিকার-এক কথার, সমানঞ্পে সুখাভাগ কারবার অধিকার, সুখা 
হইবার অধিকার সকলেরই আছে ) কেন না, সুখ সৌভাগা, কিবা 
ধন ইর্ধ্য অক্ন করিবার উপযোগি তা সগ্ঘন্ধে, বিতিপ্র লোকের শাকি 
সামর্থা ও প্রকৃতির মধো বছণ তারভমা লক্ষিত হয়। ঈশ্বর, সক্ণ 
বিপয়েছ অসমান শক্তি-বিশিই করিঘা আমাদিগকে টি করিগাছন। 
এগ্কলে, সমতা প্রন্ততিব বিকদ্ধ,-গতের চিরন্তন শৃঙ্খলার বিগ; 
যেক্টপ মৌপামক্জস্য ও একওা--সেহঞ্গপ বৈধম্য ও বিচিত্রতাও সৃতিজ 


স্বার্থের নীতি | ২৩৯ 


নিয়ম। এইরূপ আত্ন্তিক সমতার কল্পন! কর! নিতান্তই বাঁতুলতা 
যাহাদের হৃদয় ও মন প্রক্ৃতিস্থ নহে, যাহারা আত্মস্তরী, যাহার! 
অত্যাকাক্ষা,__মিথ্য| সাম্য, তাহাদেরই আরাধ্য পুত্তলী। প্রকৃত 
সামা, ঈশ্বরকৃত সমস্ত বাহ্য অনমতার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে 
লজ্জাবোধ করে না,_-সে সকল সমতা| অপনীত করা মানুষের পক্ষে 
অসাধ্য । গর্ব ও ঈর্ধ্যার প্রচণ্ড দ্ুশ্েষ্টার সহিত সংগ্রাম করা-_ 
উদার ম্বাধীনতার আবশ্যক হয় না। কেন না, প্রক্কৃত স্বাধীনতা! 
প্রতৃত্বের আকাক্ষী নহে, এবং স্থুখ-পৌভাগ্য, বূপ-লাবণ্য, বিদ্যা- 
বুদ্ধি সম্বন্ধে কান্ননিক সমতা লাভের৪ প্রতাশা নহে। তা"ছাড়া। 
এইরূপ সমতা মানুষের পক্ষে সম্ভব হইলেও, প্রকৃত শ্বাধীনতার চক্ষে 
উহার মূল্য যত-সামান্য ;) প্রকৃত স্বাধীনতা এমন কিছু চাহে-যাহা 
সুথ অপেক্ষা, সৌভাগা অপেক্ষা, পদমধ্যাদা অপেক্ষা বড়--তাহ! 
সম্মাননা-বুদ্ধি ; যাহা কিছু লইয়। মানুষের ব্যক্তি, সেই বাক্তিত্বের 
পবিত্র অধিকারের প্রতিই স্বাধীনতা সম্মান প্রদশন করিতে চাহেঃ 
কেন না, কোন বক্তির ব্যক্তিত্বই তাহার প্রকৃত মনুষ্যত্ব । স্বাধীনতা 
ও সেই সঙ্গে সামা,_ইহা ভিম্ন আর সে কিছুই চাহে না, কিছুরই 
দাবী করে ন।। সম্মাননা ও তক্তিকে যেন আমরা একসামিল করিয়া না 
ফেলি। প্রতিতা ও মৌন্দর্যোর চরণেই আমরা ভক্তি-অগ্জলি গ্রদান 
করি। আমি কেবল মনুষ্ত্বকেই সম্মান কৰি ; অর্থাৎ স্বাধীন-প্ররুতি 
মনুষ্যমাত্রকেই সন্মান করি) কেন না, মানুষের মধ্যে যাহা-কিছু 
স্বাধীন নহে, তাহার সহিত মনুষ্যত্বের কোন সম্পর্ক নাই, তাহা 
মনুষ্যত্বের বিপরীত ধন্ম। অতএব যাহা কিছু মন্ষ্যের মন্ুযাত্ব 
বিধান করে, ঠিক সেই বিষয়েই মানুষ মানুষের সমান। প্রর্ত সামা, 
এমন জিনিসের প্রতি সম্মান করিতে বলে, যাহা আমাদের প্রত্যেকের 


২৪৪ সভা, স্ব, মল । 


মধোই বিদ্বমান ) কি যৃবা! কি বৃদ্ধ, কি কুৎসিত কি শুলর, কি ধনী 
কি দরিদ্র, কি প্রতিভাশালী ঘাক্কি, কি সাধারণ মন্থুষা, কি থ্রী, কি 
পুরুষ-_যেকেছ আপনাকে জিনিস বলিয়া জানে লা-_পনস্ব বাকি 
বলিয়া জানে, প্রকৃত সামা তাহাকেই সন্মান করিতে আদেশ করে। 
সাধারণ স্বাধানতার প্রতি সমান সন্বান প্রপর্শন_-ইছা, কি করবা, 
বুদ্ধি কি অধিকার-বুদ্ধি উভয়েরই নিয়ম; ই প্রভোক্ষেযই ধর & 
সকলেরই নিরাপদ আশ্রম স্থান) মন্তযাগণের দধযে ইহাই আলু 
অশ্াদা, ও ধরা-মাঝে ইহাই শাস্টিকাপ বির়াঞমান ) এই বিষয়ে 
একটা আম্চশা একামত দেবিত পাওয়! যায়! এই মহান ও পবিত্র 
স্বাধীনতার উদ্দেশে আমাদর পৃর্পুকমাদের লয়, সমস্ত বর্দুপ্রাণ ও 
আলী বাকিতদক গমন, অন্রমার প্রতি হিভকামী বার্িদিণের জনয, 
এক ন্ময়ে বিল্পন্দিত হইয়াছিল । প্লেটার উচ্চ করনা হইতে আরম 
করলা, মন'টসকর সারণান্‌ চিন্তা সমূহ পর্গাধ, গ্রীসের ক্ষুতম 
নগরের উদার বাবস্থাবণী হইতে আরম করিয়া, ফরাসী বিপ্রবের 
'বিনশর “মন্ত্রবাত অধিকার?” ঘোষণা পর স্ব ধুগষুগা গরকালের 
মধ্য গিয়া, প্ররূত দশনশাস্্ব এই আদশকেহই চিরকাল অন্রদ্বণ 
করিয়া জদিচা'ছ। 

ইশ্শিরবোধের দর্শনশাস্্ যে মূলতস হইতে যাত্রা আরম্ত কার 
রান্থে। তাহার পরিণাম ধেদন অনিষ্টজনক, স্বাধীনতার মুপতকের 
পরিণাম তেমনই হিতকর | ইচ্ষা ও বাসলাকে এক-সামিল করিয়া 
ক্ষেশিয়া, উক দশনতক প্রকারান্্রে-ভিক্‌ ঘেটি স্বাধীনতার বিপ্রীত 
সে উদ্দাম প্রবৃত্তির সঘর্থন করিয়াছে; এ ঘশনশাস্, সমস্ত বাসনা 
ও সমন্ত প্রতৃতির বন্ধন-শঙ্খল খুলিয়া দিয়াছে; করনা হইতে, ঘর 
হইতে, রাশরজ্ছু উঠাইয়। লইদাছে । ইহারই শিক্ষা প্রভাবে, মাহ 
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প্রতিবেশীর প্রতি ঈর্ধ্য ও অবজ্ঞার দৃষ্টি নিক্ষেপ করিতেছে, জন- 
সমাজকে অরাজকতার দিকে, কিংবা অতাচার-উৎপীড়নের দিকে 
ক্রমাগত ঠেলিয়া লইয়া যাইতেছে । বন্ততঃ, বাসন! জন্মাইবার পর, 
্বার্থ-বুদ্ধি আমাধিগকে কোথায় লইয়া যায়? অবশ্য, সম্পূর্ণকনরে 
সুখী হই, ইহাই আমাদের মনের বাসন1। তাহার পর, স্থার্থবুদ্ধি 
আপিয়া বলে, যে কোন উপারেই হউক, সুধী হইবার চেষ্টা করিতে 
হইবে; যদি আমি মাহবের মত্ধা সন্ধপ্রধান হইয়া জন্মগ্রহণ করিয়! 
থাকি, যি আমি মর্ধাপেক্ষ। ধনী, স্ধাপেক্ষা রূপবান্‌ সর্বাপেক্ষা 
শক্তিমান হইয়! থ:কি, তাহা হইলে উহার দ্বারা আমার বে সুবিধা 
হইগাছে, তাহা সর্মপ্রবন্ধে রক্ষা করিতে হইবে। যদি অনৃষক্রমে 
আমি নিম্রশরশীতে জন্মগ্রহণ করিল্বা থাকি, যদি আমার তেমন সুখ- 
গম্পপ না থাকে, যদি আমার কোন বিষয়ে তেমন কোন স্বাভাবিক 
যোগাতা না থাকে, অমট যদ্দি আমার বাসনা ও আকাক্ষ। অশীম 
চয়-( কেন না, বাণনার অন্তু নাই ) তখন আরম আপনাকে ছর্ভাগ্য- 
ান্‌ মনে কিয়! আমার সংসারিক অবস্থাকে পরিবর্তন করিবার চেষ্ট 
£রি, তখন আমার মনে নান! প্রকার করনার স্বপ্ন জাশিয়া উঠে) 
মামি চাই, সমস্ত সংসার ওনট্পালট হইয়! যাক ; বৃথ1 গর্ঘ ও উচ্চা- 
চাক্ষ! আমাকে উত্তেক্ষিত করিয়া তোলে; অবশ্য আমি প্রচণ্ড 
ষ্টনৈতিক বিপ্লব চাছি না) কেন না, তাহা আমার স্বার্থের অনথু- 
ঢল নহে। মলে কর, অশেষ চেষ্টা করিয়া অবশেষে আমি সুখ- 
দীভাগ্য ও খ্যাতি- প্রতিপত্তি অর্জন করিলাম। পূর্বে স্থার্ঘবুদ্ধি 
[মন আমাকে নানাবিধ চেষ্টা-আন্দোলনে প্রবৃত্ত করিয়াছিল, এক্ষণে 
[বার যাহাতে আমি নিরাপদে থাকিতে পারি, আমার স্বারথবদ্ধি 
চাই চাহিতে লািল। এক্ষণে নিরাপদ হইবার আকাঙ্জা,__ 


২৪২ সতা, সুন্দর, মল । 


আমাকে অরাজকতার পক্ষ হইতে সুশাসনের পক্ষে আনয়ন করিল ; 
অবশা, আ'ম সুশৃঙ্খল! ও সুশাসনের পক্ষ যে অবলম্বন করি,--সেশুধু 
আমার স্বাথের অনুকূল বলিয়াই; এই স্বার্থ বুদ্ধর কথাতেই- 
আমার সাধ্য হইলে-_-আমি অত্যাচারী প্রভু হছতেও পারি, কোন 
অত্যাচারী প্রভুর স্বর্থালঙ্কারবিভূথিত দাদ হইতেও পারি। অরান্তকত। 
ও অভাচার, স্বাধীনতা-পথের .এই যে ছুই মহাবিদ্র, উহার প্রতি- 
রোন্ধর এক মাত্র দুগ--স্বহাধিকারের বিশ্বজনীন ভাব )--উহ। 
ভাল মন্দের প্রভেদের উপর, নায় ও উপযোগিতার প্রছেদের উপর, 
হিতকাগিতা ও মনোহারিতার প্রভেদের উপর, ধা ও স্বাথের 
প্রতেদের উপর, ইচ্ছা ও বাসনার প্র-ভদের উপর, এবং হন্ছিঘ-বোধ 
ও আন্ম-ঠৈতনোর প্রচেদের উপর দুঢকূপে প্রতিষ্িত। 

শ্বাখনতবাদের আর একটি পরিাম এহখানে শিচ্দেশ 
করিব। 

কোন স্বাধীন জংব,--মে, ভ্ভায়ের নিয়ম গ্রাপু হছে, বে 
জানে, দেই নিয়ম সে পালন করিতও পারে, পঙ্ঘন করি: 5৭ পা 
_এইকপ জানগবুকিয়াও সেযপি সেই শিম পঙ্ঘন কাগিতে 
প্রবন্ধ হয়, তখন সে হও ভালে যে, এ শিম লঙ্ঘন করিবার 
জন্ত মেদওনর। দ:ওর ধার” একটা করিম ধারন নহে , বাৰ- 
গ্াপকপিগের গভীর ফলাফপ-গণনা হইত উহ গৃহাত নহে) 
বরং বাবন্থাপকের। দুর স্বাভাবিক ধারণার উপংরহ নিত 
করি) থাকেন। শ্বাধীনতা ও ভ্তায়ের সঙ্গেই এই ধারণার ঘনি 
যোগ; স্থতরাং যেখানে স্বাধীনতা ও স্তায়ের অনদ্ভাৰ, সেখানে 
দওদন্বন্ধীয় ধারণারও অসন্চাব। যেব্য্তি সুখের আকর্ধণে আরঃ 
হন, খুধু স্বার্থের প্ররোচনার অনর্থকরী কোন বাসনার বশবর্তী 


স্বার্থের নীতি | ২৪৩ 


হত, অপচ যদি নেই সঙ্গে অন্ততঃ চায়ের বাহ্য নিয়দ সে রক্ষা করিয়া! 
চলে, তাহা হইলে, তাহার এরূপ কাজকে কি প্রশংসা করা যাইতে 
পারে ?-কখনই না। একাঙ্জকে তাহার অন্তরাত্সা কখনই ভাল 
বশিবে না; সেই কাজের জন্য সে কাহারও ধন্যবাদের পাত্র হইবে 
না, পুরস্কারের পাত্রও হইবে না )--কেন না, এ কাজ করিবার সময় 
সে শুধু আপনার কথাই ভাবিয়াছিল। তাছাড়া, আযম্মসেবা করিতে 
গিয়া সেঘদি পরের অনিষ্ট করিয়া থাকে, এবং তজ্জন্য সে যদ্দি 
আপনাকে অপরাধী বলিয়! মন না করে, তাহা হইলে সে তবে 
দপ্তর, একথা সে নিজেও বলিতৈ পারে না, অন্য কেহও বলিতে 
পারেনা । কোন স্বাধীন জীব,-_-যে আপনার ইচ্ছা-অনুণারে কাজ 
করে, সে একট নিয়মের অধীন । সেনিয়ম সে পালন করিতেও পারে, 
নাও পাতে। এইনপ জীবই শুধু আপনার কাজের জনা ঘারী; 
কিন্ত এই স্বাধীনতা ও নান্ন-বোধের অনস্াবে, তাহার দাপ্জিত্ব কো- 
থান ? যেমন কোন পাথর,মাধাকর্ষের নিয়মে পৃথিবীর কেন্ত্রের দিকেই 
নীত হয়, ঘেমন চুম্বক-শপাকা উত্তরাভিমুখেই মুখ ফিরাইয়! থাকে, 
সেইরূপ প্রবৃত্তির বশবণাী ইন্্রিরপরায়ণ লোক, স্বার্থের নিয়মে, শুধু 
আত্মন্থথের দিকেই ধাবিত হয়। স্বার্থের অগ্ুসরণে, মানুষ যখন 
বিপথগামী হয়, তখন উপার কি? তখন অবশ্য তাহাকে ভাল 
পথে ফির।ইরা আনা আবশ্যক। কিন্ত তথন আর কোন উপাস্থ 
অবলম্বন ন1 করিয়া) ভাহাকে শান্তি দেওয়া হয়। শান্তি দেওয 
হয় কেন 1--না, মেতুল করিয়াছে বলিয়; কিন্তু ত্রাস্ত ব্যক্তি 
গুপরামর্শেরই পাত্র-দণ্ডের পাত্র নহে। স্বার্থতন্রান্ুলারে, দণ্ড 
পুরস্কার ধর্মনীতির উপর প্রতিষ্ঠিত নহে; ব্যক্তিগত হিসাবে সমা- 
জের আব্বরক্ষণই দণ্ডের উদ্দেশ্য; একটা হিতকর ভীতি উতপাদৰ 
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করিবার জন্যই দৃীস্তম্বরূপ দণ্ড দেওয়! হইয়া থাকে । এই উদ্দেশাটি 
তাল-_বদি উহাতে কেবল এই কথাটি যোগ করিয়! দেওয়া হয় যে, 
এই দণ্ড আদলে শ্ভাষা, এই দণ্ড অপরাধেরই ন্কাধা ফণ, কোন 
একটা অপকর্ম করাতেই এই দণ্ড বৈধন্ধপে প্রযুক্ত হইদ্াছে। এই 
কথাটি উঠাইর! লইলে, অন্তান্ত উদ্দেশ্যের প্রামাণা বিনষ্ট হয়; তখন 
উহা! নীতিবরধ্ভ হইয়া কেবল পাশব বলেতেই পর্যাবমিত হয়। 
তখন আর অপরাধীকে অপরাধী-মন্মযোর ভা দণ্ড দেওয়া হয়না? 
যে সকল পশু আমাদের কোন কাতে না আসিয়া আমাদের অনি 
করে, তখন সেই সকল পশুর নাছ তাহাতক আঘাত, কিংবা হতা। 
কর] হয়। তখন সেই অপরাধী, নাপ-দগুর নিকট আপনা ছইতেই 
নতশির হয় না-নতশির হয়, কেবল লৌহ কেড়র ভারে, কি'ব। 
খঙ্গোর আঘাতে । সেন্প দণ্ডের কোন বৈধ সাথকভা নাই, মেদ? 
অপরাধর প্রাঃশ্চিত নাছ ইহ] লেপ দত নহে। যাহাতে অপরাধী 
দ্বও বপির। বুঝিতে পারে)বুরিত পারে যে, এ দ লিয়ুষলব- 
নেরই উচিত ফল। তাহার নিকট এই দ্র, অনিবার্য প্রচণ্ড কই, 
কার মত এই লও বের মত তাহার মাথার উপ্র আংপিয়া পড়ে, 
তাহার শু অপক্ষা এই শি অধিক প্রবল বলিয়াই সে তাহার 
আঘাতে ধরাশায়ী হয়| রাহ্কদুর প্রকাশা আডঙ্বর অবশা লোকের 
কল্পনার উপর কাছ্জ করে; কিন্তু উহা লোকের আ্রানকে উদ্বোধিত 
করে ন!, কিবা লোকের বিবেক-বৃদ্ধি হইতে সায় পান্না! একপ 
ছ্ণ্ড উহাপিগতক ভীত করিগা তোলে, কিন্ত প্রশান্ত করিতে পারে 
না। স্থার্থশীতির পুরস্কারও কেবল একটা আকর্ষণ--কেবল এটা 
প্রলোভন হাত্র । এই পুরস্কারের যধো কোন ধশ্বনীতির ভাব 
মাই-বআপমার শ্ববিধা হইবে বলিয়াই লোকে এইরূপ পুরস্কারের 
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প্রার্থী হয়। এইন্পে, ধর্দের ফল স্থুথ, ও পাপের প্রায়শ্চিত্ত হঃখ _ 
এই যে দণড-পুরস্কারের পারমার্থক ও লৌকিক ভিত্তি, এই মহতী 
ভিত্তিটি বিন হয়। 

অতএব, আমর! নির্ভয়ে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি £-_ 
স্বার্থবাদ, প্রতাক্ষ-তথ্য-সমূহের বিরোধী, বিশ্বমানবের যাহ! ফু" 
বিশ্বান_দেই সকল গ্রব-বিশ্বাসের বিরোধী । ইহালোক অগেক্ষ! 
পরলোকে ন্যায়ের নিয়ম অপিকতর বাস্তবতায় পরিণত হইবে-- 
এই যে পারলোৌকিক আশা, ইহার সহিতও স্থার্থবাদের মিল 
হয় না। 

বিধ্ক্গতের ও বিশ্বমানবের একজন ত্র অনন্তস্বরূপ ঈশ্বর 
আছেন,__উন্থিপিক দর্শন এই সিঙ্ধান্তে উপনীত হইতে পারে কি 
না, সে বিবয়ের অন্ুন্ধানে আমর! প্রবন্ত্র হইব না। আমাদের 
ফ্রব-বিশ্বাস, এন্দিরিক দর্শন এরূপ দিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারে 
না) কেন না, ইন্দ্রিয় বোধ, মানব-মনের যে সকল রু'ত্বর ব্যাখা 
করিতে অসমর্থ, সেই সব বুত্তি হইতেই ঈপ্বরের অস্তিহ্থ সপ্রমাণ হম ; 
তাহার দৃষ্টান্ত,__কারণের সার্বভৌমিক্ত ও অবশান্তাবী মুলতত্ব,_- 
যাহার অবিদ্যমানে, কোন কিছুরই কারণ অনুসন্ধানে আমরা প্রয়ো- 
জন অনুভব করি না, কিংবা অনুসন্ধান করিতে সমর্থ হই না। 
আমরা এক্ষণে শুধু এই কথা প্রতিপাদন করিতে চাই যে, মানুষের 
যি বাস্তবিকই কোন নৈতিক গুণ না থাকে, তাহা হইলে সেই 
সকল গুণ ঈশ্বরের প্রতি আরোপ করায় মানুষের কোন অধিকার 
থাকে না) কেন না, মানুষ, সেই সকল গুণের কোন চিহ্ন জগতের 
মধ্যে দেখিতে পায় না--আপনার ষধ্যেও দেখিতে পায় না। স্বার্থ, 
নীতির ঈশ্বর, এ স্বার্থনীতিপরায়ণ যাল্ুষের অনুরূপই হইবে। 
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কেমন করিয়! তুমি ঈশ্বরকে ন্যার়বান্‌ ও প্রেষময় বজিবে--( এই 
প্রেম নিঃস্বার্থ প্রেম বলিয়াই বুঝিতে হইবে ) যখন স্থার্থণীতি, এইবপ 
ন্যায় ও প্রেমের কোন ধারণাই করিতে পার না। যে ঈশ্বর আপ- 
নাকেই ভাল বাসেন, আপনাকে ছাড়া আর কাহাকফেও ভাল বাসন 
না স্বার্থপীতি শুধু এইনূশ ঈত্বরের অন্তিহই শ্বকার কণিতে 
পারে। আমরা হদি ঈশ্বরকে দয়া ও ন্যায়ের মূলাধার বলিয়! না 
তাবি, তাহা হইলে আমরা তাহাকে প্রাহি করিংতও পাবি না, ডি 
করিতেও পারি না। ঈগরের সর্বশকিমন্ত। আমাদের মন যে 
তরের উদ্রেক করে, আমরা শুধু সেই ভয়ের দ্বারাই পরিচাপিত 
হইয়া ঠাহাকে পৃক্তা করিত প্রবৃত হই )--এ পু! প্রীতি, কিংবা 
ভক্ির পুক্া নহে--ইহা ভরমূপক পূজা । 

এইন্ূপ, ঈীখবরের উপর আমর! কি কোন পবিত্র আশা স্থাপন 
করিত পারি 1 আমরা যি কেবল হীন সুখেরই অগ্েষপ কর, 
কেবল স্থার্থপাধনেই ব্যাপূত থ'কি, আমর| যি লায়ক ১মর্ঘশ 
করিবার জনা কধন কঠুশ্বীকার করিয়া না থাকি, আমাদের আচার 
অহবরক্ষ। ও পরিপু্টি করিবার জনা কোন চেষ্টা করিয়া না থাকি, 
ভাহা হইলে জগংপিতার পয়ামপ্র নার ভাব আমরা কি করিরা 
যান ধারণা করিব $ যে লিয়মটি হইতে) শ্রেছ মন্বত্বায়া, আহার 
অমর্রর বিগাে উপনীত হয়েন-সে নিযুমটিও অপরিহার্দা পাপ 
পুণের নিরম। এই নায়ের শিচমট এ লোকে আল্প্রণকাপে কাধো 
পরিণত হয় লা বশিয়াই আমরা ঈদরের দোহাই শিইী; আমরা মনে 
করি, ঈীগর অ'মাদর আগার নাযের নিয়ম স্থাপন করিছা, আমা 
দের সঙ্গন্ধ এই নিরষট কিঠিশি নিজেই লঙ্ঘন করিবেন? আমর! 
দেখাধয়াছি, শ্বার্ধন'তি--কি ইহলোক সন্ধে, কি পরলোক সন্বন্থে-- 
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এই পাপ-পুণোর নিরমটিকে ধ্বংস করিয়াছে। এই পৃথিবীর পর- 
পারে স্থার্থনীতির দৃষ্টি মোটেই চলে না। অনম্পূর্ণ স্বাথনীতি,__অস- 
স্ূর্ন মানব-বিগারের বিকুদ্ধে, অনৃষ্টের যৃচ্ছ অত্যাচারের বিরুদ্ধে, 
সর্বশক্তিমান্‌ পৃর্ণগ্রার পূর্ণমঙ্গল বিচারকের নিকট পুনর্বিচারের 
প্রার্থনা করে না| স্বার্থনীতির মতে,অন্তঃকরণের স্বাভাবিক 
সংস্কার যাহাই হউক না কেন, অন্তবাস্ার মধা ভবিযা-তর পূর্বা- 
ভাস যাহাই অন্চৃত হউক না কেন, এমন কি, প্রপ্ার মূল-নিয়ম 
যাহাই হউক না কেন, জন্ম হইতে মুতুকাল পর্যান্ত মানুষের যাহ 
কিছু ঘট, তাহাই মানুষের সব-তাহাতেই মানুষের সমস্ত কাজের 
পরিণমাপ্তি হয়। 

যে সকল ভন্ন ও আশা, প্রকৃত স্বার্থ হইতে মানুষকে বিমুখ কৰে, 
সেই সকল ভয় ও আশা হইত মানুষকে বিঘুক্ত করিতে পারিয়াছেন 
বলিয়া 12৩1৩0৪১এর শিন্ঃগন হন ত গৌরব অনুভব করিবেন। 
মানবজাতি অবশা তাহাদের এই কাজের মূলা ও মশাদার যাথার্থ 
মর গ্রহণ করব) কিন্তু তাহারা যে আমাদের সমস্ত অদুষ্টকে এই 
পৃথিবার মখে)ই রুদ্ধ কারর! র'বিগাছেন_আমি ঠাহ'দিগকে ছিজ্ঞাস! 
করি, এমন কি পৌভাগা তাহারা আমানের জন্য সঞ্চিত করি! 
রাখিয়াছেন, যাহা সকলেরই ঈর্ষটার যোগা ?--আমাদের সখের 
জন্য তাহারা কিন্ধপ সামা'জক বাবস্থা নিষ্ধীরিত করিয়াছেন ? 
তাহাদের ধত্রনীতি হইতে কিন্প রাষ্ট্রনীতি প্রহ্নুত হইয়াছে ? 

ইহার যা/ উত্তর, তাহা তোমরা পূর্বেই জানিয়াছ। আমক্া 
দেখাইয়াছি,_এন্ত্িরিক দর্শনতন্ত্ প্রকৃত স্বাধীনতা! ও ব্যক্তিগত 
অধিকারকে স্বীকার করে না। এই দর্শনতন্ত্রের নিকট ইচ্ছাশক্তি 
আসলে কি ?--না, মনের বাসন! চনিতার্থ করিবার শক্তি। এই 


ছিলাবে, মানুষ স্বাধীন নহে, এবং অধিকার বলেরই নামান্তর 
মাত্র। 

আমরা বলি)- স্বার্থনীতির মতে, বানা ছাড়! মান্থষের নিজস্ব 
কিছুই নাই। অভাব-বোধ হইতেই বাসনার উপ; মানুষ এই 
অভাব-বোধের কর্তা নহে__তোকা। ইচ্ছাকে বাসনার পরিণত 
করাও যা” স্বাধীনতার বিনাশ সাধন করাও উত/ 7; তা অপেক্ষা 
আরও বেশী- ইহাতে করিয়া বাসনাকে এমন একট। আসনে বসানো 
হয, যে আসনট বাসনার নিনস্থ নহে; উহাতে করিয়া একট। 
মিথা স্বাধীনতার সই করা তরু ও সেই স্থাধানঠা, কেবল বদমাইপি 
ও দৈন্াবস্থার একট। অন হহা হাড়ান্। আহইন্প স্বাধীনতাকে 
প্রশ্রয় পিলে, কত কত বালনা মনে উদয় তয়, যাঠ। পূর্ণ কর। অনম্থুব। 
বাসন। স্বভাবতই অপীম, অণ5 আমাদের শাক নিঠান্তই সীমাদ্ধ। 
পথথিবতে আমরা যদি একা খাকিভাম, ঠা, হইংলও আমাদের 
সমস্ত বাসনা পূর্ণ করিতে কত কষ্ট পাহতে হইত এখন ত আনার 
সাঁহত আমাদের তীম্ণ সংঘর্ষ )-- অসাধ্য লো.কর অল'খা বাসনা, 
এবং তাহাদের শর্রি সামাবন্ধ, বিচিত্র ও অপমান । যখনই আমা- 
দের বার্ঞগত বল-ব্যফ্চিগত অধিকার ইরা জাড়ায়, তখনই 
অ'ধকারসামা অবন্ুব আকাশ-কুস্বষে পরিণত হয়) সকলেরই 
অধিকার অনমান,-_সকলের শক্কিণামর্থ অস্মান, এবং এই 'অনমতা 
কশ্িন কালে ঘুচিবার নহে । সৃতরাং স্বাধীনতার ন্যায় লামাকেও 
বিসজ্জন করিত হয়) ঘি শিখা! স্বাধীনতার ন্যা একটা মিথ 
সামের সৃষ্টি করা হর, সে প্ুধু একটা মুগচুফিকার অনুসরণ মাত । 

দ্বার্থশাতি, এই সকল রাঞ্জরপিক উপকরণকে রাজনীতির ক্ষেত্রে 
আনিয়া ফেলে। আমি স্পন্ডার সঠিত গ্রিজ্ঞাসা করি, শ্বাথ 


হ্ার্থের নীতি। ২৪৯ 


শীতি-সম্প্রদা ও ইন্তরিয়বাদসম্প্রনায়ের রাষ্রনীতিজ্ঞেরা এই সকল 
উপকরণ হইতে এক দিনের জন্তও কি মানবজাতির সখ ও স্বাধা- 
মতার বাবস্থা করিতে পারেন ? 

যেহেতু বলই অধিকার--মতএব, মানুষের পরস্পরের মধো যুন্ধ- 
বিগ্রহই স্বাভাবিক অবস্থা । একহ জিনিস সকলেই চাহে; স্তরাং 
তাহারা সকলেই পরম্পরের শত্রু; যাহারা ছুর্বল,--শারীরিক বিষন্কে 
ভর্ধল, মানসিক বিবয়ে দুর্দল--এই যুদ্ধে তাহাদেরই সর্বনাশ ! 
যাহারা সর্ধবাপেক্ষ। ৰলবান-_-তাহারাই পূর্ণ অধিকারের অধিকারী । 
যেহেতু বলই অধ্বিকার,--প্ররুতি সবল করিরা কৃষ্টি করে নাই বলি! 
দুর্বল বাকি প্রকৃতির নিকটেই নালিন করিতে পারে; কিন্ধ বে বল- 
বান্ব্যক্তি ৰল-প্রয়োগ করিয়া তাহাকে উতৎপীড়ন করে, তাহার 
নিকটে সে কখনই নালিস করিতে পারে না। দুর্বল ব্যক্ি তখন 
ফিকির-ফন্দির সাহাযা গ্রহণ করিতে ৰাধ্য হয়) তখনই ছলের সহিত 
বলের যুঝাযুঝি আরম্ভ হয়। 

যদি মানুষের মধ্যে, প্রয়োজন, বাসনা, প্রবৃত্তি, স্বার্থ ছাড়া আব 
কিছুই না থাকে, তবে রক্তপ্লাৰা যুদ্ধ-বিগ্রহ অবশ্তস্তাবী; কোন প্রকার 
সামাজিক ব্যবস্থা তাহা নিবারণ করিতে পারিবে ন1। যুদ্ধবিগ্রহকে 
কিছুকালের জন্ত চাপ! দি! রাখ। যাইভে পারে; কিন্ত আইন-কান্থন 
যতই চাপিবার চেষ্টা করুক না কেন, আইন-কান্ুনের অবণ্ডঠন 
ভেদ করিয়া উহা এক-একবার বাহির হইবেই হইবে । যাহারা! আসলে 
স্বাধীন নহে, তাহাদের জন্ত স্বাধীনতার,.কল্পনা করা,__যাহার। আসলে 
বিভিন্ন, তাহাদের মধ্যে সমতার কলপন! করা,_-যাহাদের মধ্যে অধি- 
কারবুদ্ধি নাই, তাহাদের নিকটে অধিকারের সম্মাননা প্রত্যাশা করা, 
এবং অবিনশ্বর ছুশ্রবৃত্তির উপর-_অস্তরের রিপুসমুহের উপর-- 

৩২ 


চা সতা, সুন্দর, মঙ্গল । 


ন্ায়কে স্থাপন কর কি বিষম মুচত|! এই বিষম চক্র হইতে বাহির 
হওয়া কি কষ্টকর ব্যাপার! 

এই সাংঘাতিক চক্র হইতে বাহির হইতে হইলে এমন কতকগুলি 
সূল স্ত্রের আশ্রয় লইতে হয়, যাঙকা কোন প্রকার ইন্দিয়-বাদ হইতে 
উৎপন্ন ইইতে পারে না--খরন্দিস্িক দশনতম্থযাঙ্থার কোন বাধা! করিতে 
সমর্থ হয় না, অধচ যাহা মানুষের অস্তরেই শিছিত আছে । মুরাপে এই 
সকল নীভি-সত্র, খু্টধন্য হইতে কূমশ: গুহীত হইয়া যুরোপের আধু- 
নিক সমাঞ্কে পরিচালিত করিতেছে । ফরাসী রাষ্বিপ্রবের ঘে 


পাদিত করিয়া, চির ভরে অশিয়গ্থিত রাজ তম্থৃকে ভাগিয়। দিয়া, তাহা 
স্থানে নিয়গ্ত্রিত রাজতস্ত্রকে স্থাপন করিয়া, তাকাতে এই সকল 
মূল-সুরের কথাই পিধিভ হইয়াছিল; এধনও এহ সকল মূলন্বর, 
আমাদের শাসনপন্ধতির মধ্ো, আমাদের বিধিব্যবন্থার মো, আনা; 
দের বিবিধ স্থারী অনুষ্ঠানের মৃধা, আমাদের আঙার-বাবহারের মধো। 
এষন কি, বে বাষু আমরা শিঃশ্বাসের সভিত শ্রহণ করি, সেই বাযুল 
মধ্যে অবন্থিত। এই সকল মৃদ্ছহ আমাদের সমাজের ভিপি 
এবং যে দ্বশনতন্্ব আমাদের এই আনব সমাজের দগ্ঠ আবহ্ক 
সেই দশনতঙ্েরও ভিত্তিতূমি। 

আমাকে কেহ জ্ঞান! করিতে পারেন, তবে অঠাদশ শতাঙ্গীর 
এই নকল প্রসিদ্ধ বাকি এই সকল সাধু-প্রকৃতির লোকেরা, 
কি করিয়া এ এন্দথিদ্রিক দশনের দ্বারা বিমুগ্ধ হইক়্ঃছিলেন,--যে দরশন 
তন্্র তাহাদের ভদ্গত ভাবের বিরোধী ? আমি কেবল তোমাপিগকে 
স্বরণ করাইর দিব যে, এ যুগ উল্টা-স্বোতের মুগ । পূর্ববর্তী যুগে 
সংকীর্ণ ধন্মপি্ঠা, পরধর্শ-অসহিফ্টুত] ও তাহার নিতা সহচর তওামির 


' স্বার্থের নীতি ২৫১ 


অতিমাত্র প্রাছগাব হইরাছিণ । দেই অন্ধ অঠিভক্তিই শ্বেচ্ছাচারিতাকে 
ডাকিস্! আনিন, এবং এই ন্বেচ্ছাচারিতার দ্বারা সমস্তই আক্রান্ত 
হইন। রাজকুল ও অভিজাতবগের মধো, পা্রিদের মধ্যে, লোক- 
সাধারণের মধ্যে উহা ক্রমশঃ সংক্রামিত হইল। ভাল ভাল লো” 
এমনকি, দ্ুই একজন প্রতিভাশাপী বাক্িও এ আবত্ের মধ্যে আসির! 
পড়িল; আমাদের উন্নত উদার জাতীর দশনের স্থান, একট! হানতর 
দর্শন আনিয়। অধিকার করিপ) -লকের শিনা কাদিয়াক্‌, দেকাধের 
স্থান অধিকার করিল। সুখের নীতি, স্বার্থের নীতি এ সুগে অব- 
হ্যপ্তাবী; কিন্ত তাহ বলিক্। এ কথা বিশ্বান করিও না যে, সেই সময়- 
কার সকল লোকহ শ্ুনাতিদষ্ট হইয়াছিল। রইয়েকলার। বঝাণন,- 
কোন মত যতই খারাপ হোক না কেন, সেই মতাবলম্বী লোকেরা 
তত খারাপ নহে । ঠ্রোজিক-মতবাদ যতটা! কঠোর, ষ্টোস্বিক-ম হাবলগী 
লোকেরা ততটা কঠোর নহে; এপিকিউরীয় মভবার্দ যতটা! চিত্ত 
পোব্ল্যজজনক, দেই মতাবলত্বী পোকেরা ততটা দুর্মলচিত্ত নহে। 
ছব্বলভা প্রযুক্ত মানুদ, ধশ্মের উপদেশ যেমন সম্পূর্ণরূপে কাজে গ্রস্বোগ 
করিতে পারে না, সেইরূপ কোন দুধিত মত মানুবকে অপথে লইয়া 
গেলেও, ঈশ্বরের কপায়, তাহার অস্তরায্বা সেই মতকে মনে মনে 
ধিক্কার করে । এই কারণে, অষ্টাদশ শতাক্কাতে, সবনীতিধ্বংসী 
এীন্থিগিক ধশনতন্ব ও স্বার্থনীতির প্রাছুঙাব হইলেও, খুৰ উদার 
নিসস্বার্থ ভাবেরও উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত কখন-কখন দেখা যায়। 

আমার এই উপদেশটি একটু দীর্ঘ হইয়া! পড়িয়াছে, তক্তন্ত 
আমাকে মার্জন! কৰিবেঃ তোমাদের মনে যে সব তত্ব আমি দৃঢ়ব্ূপে 
মুদ্রিত করিতে চাই, তাহার সহিত স্বার্থনীতির ধক হয় ন! বলিয়াই 
এত কথ! আমার বলিতে হইল। এই স্বার্থনীতি যে একটা মিথ্যা 


২ সতা, সুখ, হঙ্গল। 


উদ্ধার ভাবের ভাখ করে, মেই ভাণটা আমার ভাঙ্গির| দেওয়া! আঘ- 
শ্তক হইয়াছিল। আমার মতে, এই নীতি দ্বাদদিগের নীত্তি) এ 
নীতি এই স্বাধীনতা-যুগের নীতি নহে। স্বার্ধনীতি-বাদকে খণ্ডন 
করিলাম; এক্ষণে, আর যে সকল ীভিবাদ।_সংকীর্ণতা ও অসম্পূর্ণতা 
দোষে দূষিত, সেই সকল নীতিবাদের আলোচনার প্রবৃত্ত হইব। সেই 
সকল নীতিবাদ খওন করিয়া, এমন একটি নৈতিক দিদ্ধান্ত স্থাপন 
করিতে চেষ্টা করিব) যা্চার দ্বার! বিশ্বদানবের সহ জ্ঞান ও ৰিঝেক- 
বুদ্ধি হখাথরূপে ব্যাখ্যাত হইতে পারে। 


তৃতীয় উপদেশ। 


অন্যান্য অসম্পূর্ণ নীতিবাদ। 


উদ্দার-চেতা। মনুষামাত্রই স্বার্থনীতিকে পরিহার করিয়া, ভাবের; 
নীতিকে আশ করে। নিযে কতকগুলি তথ্যের উল্লেখ করিতেছি 
_ যাহার উপর ভাবের নীতি প্রতিষ্িত এবং যাহাতে করিয়া এ নীতি 
প্রামাণা বলিয়া বিবেচিত হয়। 

যখন আমর! কোন ভাল কাজ করি, তন কি আমরা এঁ কাজের 
পুরস্কার স্বরূপ অস্থরে একপ্রকার সুখ অনুভব করিনা? এই সখ 
অবশ্য ইন্রিয়-স্থখ নহে । আমাদের ইন্ত্িয়ের উপর যে সকল বিষয়ের 
প্রতিবিম্ব পড়ে, সেই সকল ইন্দরিয়-প্রতি-বিদ্বিত বিষয়ের মধ্যে ইহার; 
কোন মুলচ্ৃত্র কিংবা! ইহার কোন মানদণ্ড নাই। ব্যক্কিগত স্বার্থ 
চরিতার্থ হইলে যে স্তৃখান্ুতব হয়, সে স্থুথের সহিত ইহার এঁকা নাই। 
আমি কোন কাজে সফল হইযাছি এই মনে করিয়া আমার মনে যে 
ভাবের উদ্রেক হয়, এবং আমি বরাবর মংপথে চলিয়াছি এই মনে 
করিয়া আমার মনে যে ভাব হয়--এই ছুই ভাব এক প্রকার নহে। 
ভাল কাজ করিয়াছি বলিয়া আমাদের অস্তরায্মা যে সাক্ষ্য দেয় 
দেই সাক্ষর সহিত যে স্থথ জড়িত তাহা বিশ্রদ্ধ; আর যত প্রকার 
সুথ সমস্তই অতীব মিশ্র । এই স্ুখই স্থায়ী, আর সমস্ত সুখ শীত্তই 
চলিয়া যায়। হুঃখ দুর্দশার মধ্যেও মানুষ আপনার অন্তরে একট। 
স্থায়ী স্থখের উতম দেখিতে পায়। কারণ, ভাল কাজ করিবার 
সামর্থা মান্থযের সকল সময়েই থাকে; পক্ষান্তরে এরূপ অসংখ্য 
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অবস্থা আছে যাহার উপর আমাদের কোন হাত নাই, সেই সকল 
অবস্থা হইতে আমর! যে স্তথ পাই তাহা আত বিরল ও অনিশ্চিত । 

যেমন ধন্মের কতকগুলি স্থুথ আছে, সেইরূপ পাগেরও কতক 
গুলি দুঃখ আছে। কোন অপকশ্ম কাখমা আনাদের াণিক শপ 
হইত পারে, কিন্তু পরিনাষে আমরা যে কর গাহ উহা পেহ শ্াথর 
প্রারশ্চিকপণস্থধপ | এইসপ স্বথের নিতা সহচর চনে | ছঃথ আপিন 
এইস্জপ কন্দের কলুবিত হুৃখ ও অধর মক্ষণতাতকে বিষ কারিনা 
তোলে) এই ছঃথ মান্ধবের হরযাকে বিশান করে, জক্জ্রিত করে 
দংশন কার ইঠাহ অশ্নহাপের বন | 

আর9 কতক গল ভগ, উঠারহ মত পানািতআমি একটি 
লোককে দেখিতে পাইনা, তাহার মুখে ছাপহিদশাঞ চিতু স্পঠক্ধণে 
প্রকটিত। উঠাতে এমন কিছহ নাই যাহা অনার গাঞ পশ কাত 
পারে লামার কোন আন করিতে পারে; তিপাপি কোন চিন্ত! 
না কর্িঘাই, কোন ফলাফল গণন। না] কপ্রিয়াহ, উঠার কছু ধেবিবা 
মাত্র আমার কঃ ভহল। হঠাহ অন্কম্প। বা মহামতি জাব। 

মান্ুবের দুঃখ কহ দেখিস আমাদের মান ছংখ উপান্থিত তয়, 
মান্মের প্রমুখ দেধিয়া আমাছের মনও প্রদুত্র হহনা উঠে। 
আন্তর আনন্দ আমাদের অরে তাহার প্রতিধ্বনি হয়) এবং 
অন্যের ছুখকছ,-এমন কি) শারারিক বেদনা ও আমাংদর শরীরে 
সংক্লামত হয়। মাপান সেভিডে ঠাহার পীড়িত কন্তাকে যাহা 
লিখিয়াছিলেন তাহা একটুও অঠাঞ্চি নহে তোমার বুকের 
ব্যাথান্ আমিও বুকের বাধার ক? পাহ 507 

আমাদের হধয়কে, আমরা অগ্ঠের মহিত একশ্ুরে বাধিতে চা রি ! 
এই কারণেই বড়বড় সভায়, হয় হইতে ধধয়াস্তরে বিহ্যৎ ছুটিতে 
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থাকে; পাশাপাশি লোকের মধ্যে ভাবের ঘাত-প্রতিঘাত হইতে 
থাকে । যেমন গু৭মুদ্ধত। $ও জনন্ত উৎসাহ সংক্রামক, সেইরূপ 
আমোদ-কৌতুক ও বিদ্রপ-পারহাও সংক্রামক। কোন সংকাধ্যের 
অনুষ্ঠানেও আমাদের মনে এইরূপ ভাবের উদ্রেক হইদ্বা থাকে । সেই 
কাধের অনুষ্ঠাতার মনে যে ভাব অনুভূত হয় তাহারই অনুরূপ তাব 
আমরাও অগ্তরে অন্ুতব করিয়া থাক। কিন্ধযর্দি আমর! কোন 
অনং কার্য্য প্রত্যক্ষ করি, তখন সেই অপকম্মকারার মনে যে ভাব 
উত্তেজিত হয়, আমাণের মন সেই ভাবের অংশভাগী হইতে কখনই 
চাহে না; আমরা তাহার প্রতি বিমুখ হই; হহা সহান্ুকৃতি ও 
অনুরাগের বিপরাত ভাব-_ইহা বিরুক্ধান্ুহতি; ইহাকে বলে 
বিরাগ। 

আর কতকগুলি তথা পূর্বোক্ত তথোর আনুধঙ্গিক হইলে ও 
তাহার মধ্যে একটু প্রভেণ আছে। 

কোন সৎকাধে।র অন্ুষ্ঠাতার সহিত আমার বে শুধু সহাহুভূতি 
কি তাহা নহে, আমরা তাহার শু৩ কামনা কারি, আমর স্বেস্থ- 
প্রবৃত্ত হইয়! তাহার হিতপাধন কার, আমরা ক্ংপারমাদণে তাহাকে 
ভালও বাদি । যদি কোন মহৎ কাধা, এই অন্ুরাগের বিষয় হয়, 
কিংবা কোন বারপুরুব এই অন্ুরাগের পাএ হন, তবে এই অন্ব্রাগ 
কথন কথন মন্ততার সীমা পধ্যন্ত পৌছে। ইহাকেই পুজ্যবুদ্ধি 
বলে। ইহাই সেই পৃজাঞ্জলি, যাহা বিশ্বমানব মহাপুরুষদের চরণে 
অর্পণ করে। 

পক্ষান্তরে, যদি আমরা কোন মন্দকার্ধ্য প্রতাক্ষ করি, তবে সেই 
মন্দকার্ষ্যের অনুষ্ঠাতার প্রতি আমাদের বিরাগ জন্মে) এবং আরও 
অধিক--আমর| তাহার অনিষ্ট কামন। করি; আমরা ইচ্ছা করি, 
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সে তাহার অপকর্থ্ের জন্য কষ্ট ভোগ করে। এই জন্ঠ মহাপ্রাধীরা 
আমাদের নিকট এত দ্ূণিভ | এই ভাবট শুধু বিরাগ নহে; ইহাতে 
বাঞ্চিণত স্বার্থের ভাবও আছে । এই সকল য্কাপরাদীরা আমাদের 
পথের কণ্টক বলিয়া আমরা তাহাদের অনি ইচ্ছা করি] কোন 
বাকি নং না অনং--এ বিষয় সঙ্গদ্ধ (বদ্ববপূদ্ধ কিউই জানিতে ঢাভে 
না, শ্ধু ইহাই জানিতত চাহে, দে বাক্ষ আমাদের পথের অস্তরায় 
[ক না, সে আমাদ্গক অতিজন করে কিনা, নে আমাদের আন? 
করে কনা । কি আমর যে ভাবটর করা বালঠছি তাহা এক- 
প্রকার বির বাহার মৃধা একটু উপারহা আছে । যাহা সাথ 
হইতে জন্মে শা, বাছা পরধু বাপত ফাযনুন্ধ ইহতে উতপন হয়। 

অনন্তর প্রত আমাদের দেকপ বিবাত আন্মে, আনরা নিতে ঘণি কোন 
মন্দ কাক কর, আমানের নিজের উপরও পেহহপ বিরাণ জন্মিত 
থাকে। 

খুব লৃঙ্গ্পে বলিতে গেলে, সহা তি বেমন চিইতষণা নত, 
নৈতিক আম পেহঞপ সাত না| কিন্তু হান 2, 
আগ্মহছি 91 এ তন ব্যাপার, মঙ্গবতাবেরহ শাধার 
লক্ষণ। এই [৩শট বাপার হহতে [তনউ বত অথচ অনুজণ 
নীতিবাদ উৎপন্ন হইগ্াছে। 

কেনি কোন দ্রাশনিকের মতে, তাহাই সংকার্ষা মাথা করিলে 


আম্মতুষ্টি বাআগ্প্রসাদ হয়, এবং .তাঠাই অস্হ কাধা যাহা কারছে। 


অন্রুহাপ উপস্থিত হয়। কোন কারোর সঙ্গে সঙ্গে আমাদের যেঞ্গ ৃ 


মনোভাব হয়) সেই অনুসারে সেই কার্যোর ভাল মন্দ প্রথমেই নিষ্ঠা 
রিত হা থাকে 1 পরে, ধু ভাবটি আমরা অন্যের প্রতিও মারোগ 
কযি। কোন কারা কা্রয়। আমাদের মনে কিন্গপ ভাব হয়। তাহ 


ৰ 
ৃ 
ূ 
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আমরা নিজের ভাব হইতেই বিচার করিয়া থাকি। 
আবার কতকগুলি দার্শনিক, সহান্ুডৃতি ও হিতৈষপার একই 
হ্াধ্য বলিয়া নির্দেশ করেন। 
ইহাদের মতে, মানুষের প্রতি আমর! ঘেস্সেহ ও দয়াদির ভাব 
মন্তরে অনুভব কার, দেই কল ভাবের মধ্যেই মঙ্গপণের নিদর্শন ও 
মাদশ অবন্থিত। খন কেহ এমন কোন কাজ করে, যাহা দেখিয়। 
তাহার শুএ কামনা করিতে, তাহাকে স্বা করিতে স্বভাবতই 
অমাদের প্রবুর্ত হয, তন তাহার সেই কার্জকে আমরা ভাল 
ধাঁলয়া থাকি । এ প্রকারের কাধাপরম্প্রা দেখিয়া, যখন আমাদের 
আরূপ মনের ভাৎ স্বায়্ধ লাত করে, তধন মামর। এ বাক্কিকে সাধু 
াণয়। [বিচ।র কার। কাহারও কাজ দেখিয়। খন অন্ত প্রকার 
খারণা, অগ্ত প্রকার মনোভাব আমাদের মনে উত্তেজিত হয়, তন 
আমর! তাকে অপ কংব। অনাধু বণিক মনে করি। 
রর কাহারও কাহাপ3 মতে, স্বভাবতই থে কাজ আমাদের সহা্- 
তি উদ্রেক করে, সেই কাজই ভাল । যথন দেখি, দেশের জন্য 
কোন ব্যক্তি প্রাণ পধ্যন্ত বিসঙ্জন করিতে উদ্যাত, তখন তাহার সেই 
বীরত্খ আমাদের মনেও কিরংপরিমাণে বীরহ্ের উদ্রেক করে। কিন্ত 
কুপ্রবৃত্তিমক কোন কাজ,__নিতাত্ত কোন স্বার্থের সংস্রব না 
'খাকিলে_আমাদের অন্তরে এরূপ গহাম্ছভূতির উদ্রেক করিতে 
/খারে না। অত্যন্ত ছ্টম্ভাব লোকেরও অন্তরে ভালর প্রতি অন্থরাগ 
ও মন্দের প্রতি বিরাগ প্রচ্ছন্নভাবে অবস্থিতি কৰে । 
. এই সকল বিভিন্ন নীতিবাদকে, একটি নীতিবাদে পরিণত করা! 
স্বাইতে পারে )_তাহা ভাবের নীতিবাদ। 
এই নীতিবাদের সহিত অইং-নিষ্ট নীতিবাদের যে প্রভেদ আছে 


৩৩ 





২৫৮ সভা, হুনর, মঙ্গল। 


তাহা সহজেই প্রদর্শিত হইতে পারে। অহংনিষ্ঠ আপনাকে তাল 
বাস! বই আর কিছুই নহে। কিসে আপনার স্থৃথ হয়, আপনার 
ভাল হয়, অহংপরতা শুধু তাহারই অন্বেষণ করে। 

হিটতৈষণ! যেমন স্বার্থের বিরোধী এমন আর কিছুই নহে। 
এস্থলে আমরা শুধু যে অন্ঠের শুভ ইচ্ছ। করি তাহা নহে__ 
আমরণ আন্তর জন্ত আপনাকে বিপন্ন করিতে ও কুস্ঠিত হই না;বে 
আমাদের রম আকর্ষণ করিনাছে, দেই সাবু বাক্তিও জন্ত সেচ্ছা প্রন 
হইর| কতকট। ত্যাগ শ্বীকার করিতেও আমর উদ্ভত হই । এই 
আত্মবিগঞ্জনে যদি কিছু সুখ অনুভূত হয়, তাৰ সে সখ এ ভাবটবই 
ইচ্ছা-নিরপেক্ষ আনুসঙ্গিক ব্যাপার,__উহা। তাহার লক্ষ্য নহে। 

সে স্থখ আমরা বিন।-চেষ্টার ও বিন! অ্বেবণেই প্রাপ্ত হই। 
এই প্রকার স্থখের আস্বাদনে আমাদের অধিকার আছে, কেনন৷ স্বং 
প্রকৃতিদেবী হিতৈষণার সহিত এ স্ুথকে সংঘুক্ত করির। পিয়াছেন। 

হিতৈষণার স্তায় সহান্ভৃতিরও অনোর সখি খোগ। উহাতে 
অহংএর কোন সংশ্রব নাই । আমাদের অন্তঃকরণ এমন ভাবে গঠিত 
যে আমর। এক জন শক্রর দুঃথেও ছুঃথ অন্ুভব করিতে পারি। কোন 
ব্যক্তি একটা মহৎ কাজ কণ্পিলে, তাহ! আমাদের স্বার্থের বিরুদ্ধ 
হইলেও সেই কাজের প্রতি এবং সেই কার্যকারী ব্যক্তির প্রতি 
আমাদের কতকট! সহান্ভৃতি হইয়া থাকে । 

অন্যের যে ছুঃখে আমাদের সহানুভূতি হয় সে ছুঃখ আমাদেরও 
কথন না কথন ঘটিতে পারে-_-এই আশঙ্কা হইতেই সহান্থভৃতির উৎ- 
পত্তি-_কেহ কেহ সহানুভূতির এইবপ ব্যাথা। করিয়া থাকেন। কিন্ত 
অনেক সময়, যে দুঃখের জন্য আমর! সহাম্গভূতি করি, সে দুঃখ 
আমাদিগের হইতে এতদূরে অবস্থিত এবং সে ছুঃখ আমাদের উপর 


অন্ঠান্ঠ অসম্পূর্ণ নীতিৰাদ। ২৫৯ 


পতিত হইবার সম্ভাবনা এত কম যে, তাহা হইতে আমাদের ভয়ের 
উদ্রেক হওয়া মিতাস্তই অসগ্গত। এ কথ! সত্য. দুঃখ কষ্টের অভি- 
জ্ততা না থাকিলে, সহানুভূতির উদ্রেক হয় না। কারণ, যে দুঃখ 
সম্বন্ধে আমাদের কোন ধারণ! নাই, তাহা আমরা অনুভব করিব কি 
করিয়া? কিন্তু প্রকৃত পক্ষে উহা সহান্ৃভৃতির মুখা নিয়ম নছে। 
উহা হইতে এইরূপ সিদ্ধান্ত করা যার না যে, আমাদের নিজের দু:খ 
প্লরণ করিয়! কিংবা নিজ দুঃখের সম্ভাবন| আশঙ্কা করিয়া তবে আমরা! 
অন্যের দুঃখে সহান্ৃভৃতি করি । 

কোন প্রকার স্বাথের ভাব দিয়! সহানুভূতির বাথা! করা যায় 
না। প্রথমত, বিরাগের নায়, সহান্ুভতিও ইচ্ছা-নিরপেক্ষ । তাহার 
পর, একথাও কেহ মনে করিতে পারে না, কোন বাক্তির হিতৈষণা 
আকর্ষণ করিবার জন্ত আমর! তাহার ছুঃখে সহানুভূতি করি। কারণ, 
অনেক সময়েই, যাহাদের জনা আমরা সহান্তভৃতি করি, তাহারা 
আমাদের সহানুভূতি জাণিতেও পারে না। যাহাদিগকে আমরা কখন 
দেখি নাই, যাহাদিগকে দেখিবার সম্ভাবনা পর্যাস্ত নাই, যাহারা জীবিত. 
নাই_এইনপ লোকের জনাও যখন আমর। সহান্থৃভৃতি করি, তখন 
কি তাহাদিগের নিক্কট হইতে আমরা কোন উপকার গ্রতাশ! করি? 

অহংপরতা! সকপ গ্রকা সুখকেই প্রশ্রক্ন দেয়; কোন সুখকেই 
বহিষ্কত করে না। তবে কিনা, এমন কতকগুলি ভাবের স্খ আছে 
যাহাইতর সুখ অপেক্ষা অধিকতর স্কায়ী,ও ততট। মিশ্র বা অবিশ্ুদ্ধ 
নহে; আমাদের মার্জিত মগ্মান্ুরাগ তাহাকে দেবনীর় বলিয়। মনে 
করে। ভাবের নীতিবাদ যদি শুধু হীন গুধের জনাই ভাবের পক্ষ- 
গাঠী হয় তবে অহংনিষ্ঠাম্পক নীতিবাদের দহিত ভাবের নীতিবাদের 
কোন পার্থকা থাকে না--ভাবের নাতিবাদের মধ্যে কোন প্রকার 


২৬, সত্য, সুন্দর) মঙ্গল। 


নিস্বার্থভাব থাকে ন|। তাহা হইলে, “আমিই” আমাদের দক 
কার্ষ্যের কেন্ত্রও একমাত্র লক্ষ্য হইয়! পড়ে! কিন্তু অপলে তাহ! নহে। 
আপনাকে ভুলিয়া পরের জন্য কোন কাজ করিলে যে সুখ অন্ুূত 
হয়, ঠিক সেই আত্মবিস্বৃতিটুকু হইতেই সেই স্থথের যাহা কিছু মনো- 
হারিত্ব। প্ররৃভিদেবী সহান্ভৃতি ও হিতৈষণার সহিত ঘি কোন 
প্রকৃত স্বখ সংযোজিত করিয়! থাকেন, তবে মে এইজনা যে এ দুই 
বৃত্তির বিশুদ্ধতা ও নিঃস্বার্থপরত| যাহাতে সংরক্ষিত হয়--উহাদের 
আমল ভাবটি অবিকৃত থাকে । তোমার সহানুভূতি ও হিভৈ- 
ষ্ণার পুরস্কারস্ব্ূপ কোন সুখের প্রত্যাশা না করিয়। শুধু সেই 
সহান্থভৃতি ও দয়ার পাত্রের কথাই তোমার ভাবা উচিত; নচে, 
সেই স্থথের মূলোচ্ছেদ হইবে,_যে সুখের অন্বেষণ করিতেছ সেই 
সুখই অন্তঠিত হইবে । যে সুখ নিঃস্বার্থভাবের সহিত চিরসংঘুক্ত-_ 
স্বার্থপরতা, যেকোন আকারেই আন্মুক না, গে স্থুখকে কখনই ফটা- 
ইয়া তুলিতে পারিবে ন|। 

অহংনিষ্ঠ নীতিবাদ কিংবা অহমিকার নীতিবাদটা৷ নিতান্তই অলীক 
_ উহ! একট! মিথা| কথ! । উহা! নীতির অন্থমোদিত পবিত্র নাম গুলি 
গ্রহণ করিয়া স্বয়ং নীতিকেই অপদারিত করিয়াছে ; বিশ্বমানবের 
ভাষা প্রয়োগ করিয়া! বিশ্বমীনবকে প্রতারিত করিয়াছে; এই ধার- 
কর! তাষার আচ্ছাদনে আচ্ছাদিত হইয়া, সমগ্র মানবজাতির বাহ 
রত্বতাগ্ডর---সেইসব স্বাভাবিক সংস্কার ও স্বাভাবিক ধারণার রর 
প্রতিকূলে স্বকীয় মত প্রচার করিয়াছে। 

ক্ষার, ভাব স্বয়ং মঙ্গল ন। হইলেও উহ! মঙ্গলের বিশ্বস্ত সহচর 
ও নিতান্ত প্রয়োজনীর সহকারী । উহা মঙ্গলের বিদ্বামানতার নিদ- 
শন এবং উহারদ্বার। সহজেই মঙ্গল সাপিত হইয়। থাঁকে, এবং মিগা! 


মগ্ঠান্য অপম্পূর্ণ নীতিবাদ । ২৬১ 


তর্ক ওজল্পন! হইতে মনকে রক্ষ। করে । অত এব মনোমপো কতক গুলি 
মহং্ভাব উত্তেজিত ও সংরক্ষিত করা মনের পক্ষে যেরূপ স্াস্থা- 
কর এমন আর কিছুই নহে) এইনকল মহত্ভাব বাক্তিগত 
স্বার্থের দাসত্ব হইতে আমাদিগকে বিমুক্ত করে। সাধু বান্িগনের 
ভাবে অনুপ্রাণিত হহলে' তাহাদের মত” কাঙ্গ করিতে আমাদের 
প্রনুত্তি জন্মে। আমাদের অন্তরে হিতৈষণা ও সহানুছতির সাধনা 
করিলে, বদান্তাতা ও প্রেমের উত্স আপনা চইাতেই শতধারে উৎসা- 
রিত হয় এবং উদারতা ও আয্মোংসগের বীজ অঙ্কিত ভয়। 

তাই, ভাবের নাতির প্রতি আমাতদর আন্তরিক শ্রন্গা আছে। 
ইহা প্রক্কত নীতি ; কেবল, ইহা মাপনাতে আপনি পর্দা নভে, 
উহার এমন একটি মূলতন্ব চাই, বাহার দ্বারা উহার প্রানাণিকত। 
স্থাপিত হইতে পারে। 

ভাল কাজ করিলে, অন্থরে একট! সম্থোষ অন্রভব করা যায়, এবং 
মন্দ কাজ করিলে অনুতাপ উপস্থিত হর। ভ'ল মন্দ গে কাজই করি, 
প্রাগুক্ত ছইট ভাব তাহাদের গুণ নহে; কারণ, এ ঢুইাটি ভাব, 
কাজ করিবার পরে অনুভূত হর । ভাল কাঙজ্গ করিয়াছি বলি ন। 
বৃঝিলে কি আমরা অন্তরে সাস্তোষ অনুভব করিতে পারি? সেই- 
রূপ, মন্দ কাজ কিয়া বলিয়া না বুঝিলে কি আমাদের অন্ব- 
তাপ হয় ?_-কথনই নঠে। কোন কাজ করিবার সঙ্গেমঙ্গেই 
স্াভাবিক সংস্কার-মন্তদারে আমাদের মনের মূদো একটা বিচার- 
ক্রিয়াও হইয়া থাকে ; এই বিচার-ক্রিয়ার পরে আমাদের হৃদয়ের 
কাজ আরম্ত ভয়। উন্ভরধন্তা জদয়ের ভাবটি গোড়ার বিচার-ক্রিমা 
নাভ ; মঙ্গলের ধারণা জপয়-ভাবের উপর স্থাপিত নহে _পরন্থ জদ- 
সের শাৰ হইতে মঙ্গল মন্ধমিত হইয়। খাকে। মে কাছ মঙ্গলের ক্গান 


২৬২ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


ভিন্ন উৎপন্ন হইতে পারে না, তাহা মঙ্গল ভাব হইতে উতপন্ন-- 
এইরূপ বলিলে “ক্র-নায়ের” ভ্রমে পতিত হইতে হয়। 

কোন কাজ ভাল বলিয়াই কি আমরা ঘেই কাজের সহিত সঙ্ঠান্থ- 
ভূতি করি না? কোন ব্যক্তির প্রবৃত্তি ন্ায়-বুদ্ধির অনুগত বলিয়াই 
কি আমরা সেই প্ররত্তির অনুমোদন করি না? তাভাড়া, সহাম্ব- 
ভূতি যদি মঙ্গলের প্রকৃত মানদণ্ড হয়, তবে যাহা কিছুর জনা আমরা 
সহানুভূতি করি তাহাই কি ভাল নহে? কিন্ শুধু নৈতিক বিষ- 
রেরই সহিত আমাদের সহান্ভৃতির সঙ্গন্ধ নহে। আমরা এরূপ 
আনন্দের সহি 5৪ সহান্ত গতি করি, বাছার সহিত ধর্ম আধন্মের কোন 
বোগ নাই। এমন কি, আমরা শারীরিক ছঃখ যন্ত্রণা ও সভিত 


একটা বিশে অবস্থা । কোন্‌ মহাগছুতি নৈতিক তাতা 
জ্ঞানের দ্বারা নির্ণঘ করিতে হন) সকল নময়ে আমাদের জ্ঞানের মঠিঠ 
সহানুভূতির মিল হর না। কখন কখন, নে দক্চল ভাবকে আমর! ভাল 
বলি না তাহাদিগের মহিতও আমরা সহানুভূতি করি। 

হিতৈষণ! সকল সময়ে, একমাত্র মঙ্গলভাবের দারা নিদ্দারিত 
হর না। তাহাড়, বখন কোন সাধুবাক্কিগ প্রতি আমরা এই ব.গুর 
প্রয়োগ করি, তখনও তাহা বিঢারণুদ্ধির অপেক্গা করে এহবূপ 
বুঝায়; ফারণ, কোন বংক্তি সাধু কি না, তাহ। খিচার-পূঘর দ্রারাই 
আমরা নিদ্ধীরিত করি। কোন কার্স/কাগা ব্যক্তির শুশু কামন! 
করি বলিম়়াই ঘে তাহার সেই কাক্কেও আমর! ভাল বলিয়া বিবেচনা 
করি-_এরূপ নহে; পরন্ধ সেই কাজট। ভাল বলিগ্নাই পেই কাঙ্জের 
কত্তীকে আমর! ভাল বলির। বিবেচনা! করি। আর এক কথা, 
হিতৈষণার গোড়ায় একট। বিচারক্রিঞ। আছে, ঘহ। সহানুভূতির 
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মধ্যে দু হয় না। বিচার ক্রিরাট। এইরূপ /__ভাল কাজের কর্তী 
স্থথী হইবার যোগ্য ; এবং মন্দ কাজের কর্ত| সেই কাজের প্রায়শ্চিত্ত 
স্বরূপ কষ্ট ভোগ করিবে-_ইহাই সমুচিত। এই জন্যই আমরা শুভ- 
কারীর স্থখ কামন করি এবং অশ্ুভকারীর সংশোধন কল্পে দণ্ডভোগ 
প্রার্থনীয় মনে করি। হিতৈষণা এই বিঢারক্রিয়ারই একটা শাব্দিক 
রূপ মাত্র । 

অতএব, এই সকল ভাবক্ষ,ির গোড়ার একটা বিচারক্রিয়া 
ভইয়। থাকে এইরূপ বুঝাদ্। এই [বয়ে চক্র-নায়ের ভ্রম প্রারুই ঘট 
থাকে। এই ভাবগুলি নৈতিক লক্ষণে লক্ষণাক্রান্ত বলির আমরা! 
সিদ্ধান্ত করি,-উহাই আমাদের মঙ্গল সম্থন্ধায় ধারণা; কিন্তু আদলে 
আমাদের মগ্গলের ধারণা হইতেই তাখগ্তল এ নকল লক্ষণ প্রাপ্ত 
ইইন়াছে। 

আর একটা কথা ;-হৃদয়ের ভাবগুমা। অন্গভব-শক্কির উপর 
অনেকটা নিভর করে), এবং উহারা অন্ুতবশক্তির আপোক্ষিক ও 
পরবর্কনশীল প্রকৃতিও কতকটা প্রাপ্ত হইল থাকে | ভাব উপ- 
ভোগের শক্তি সকল লোকের সমান নহে; কাহারও বা স্থূল প্রকৃতি, 
কাহার ঝাস্থন্ন প্রক্কৃতি। তোমার কামনাগুন| যদি উগ্র ও গ্রচ্ড 
হয়, তাহা হইলে তোমার ধম্মজনিত খিশুন্ধ সখের উপর তোমার 
গ্রবৃত্তি চরিত!থ করিবার স্ুখই সহজে জয়ী হইবে। তোমার প্রক্কৃতি 
যর্দি কোমল ইয়, তাহ! হইলে সেরূপ কথনই হইবে ন|। বাযূর অবস্থা, 
স্বাস্থ্য, রুগ্রতা,আমাদের নৈতিক বোধশক্তিকে হয় নিস্তেজ নয় 
সতেজ করিয়। তোলে। বিজন বাসে বখন মানুষ আপনাকে লইয়াই 
থাকে, তখন অন্গতাপের বল পৃর্ণমাত্রায় বাদ্ধত হয় 3-_মুত্াঞ সন্িধানে 
দ্বিগুণিত হয় । কিন্তু জনতা, সংসারের কোলাহল, বিবয়াকর্ষণ, 


২৩ না, সুন্দর, মঙ্গল। 


অভ্যাস, উহাকে একেবারে নিব্বাসিত করিতে না পারিলেও কতকটা 
নিস্তেজ করিয়া রাখে । সময় বিশেবে মন ক্লান্ত হইয়া পড়ে। কোন 
বিবয়ে উৎসাহ সকণদিন্ু সমান থাকে না। সাহসের ও ক্ষণিক বিরাম 
আছে। “অমুক দিন সে সাহস দেখাইয়াছিল”-_-একথা ত সব্ধরাই 
শুনা যায়। অমাদের অন্তরতম হদয়ের ভাব অনেক সময়ে আমা- 
দের নেজাজের উপর শিভর করে। আমাদের বে ভাব পরম বিশুদ্ধ, 
মতীব উচ্চ আদশের--তাহাও কতকটা অ:মাদের দৈহিক অবস্থার 
উপর নিভর করে। কবির ভাবক্ষ,ত্তিতে, প্রোমকের অন্গরাগে, ধন্ব- 
বারের জনন্ত উতপাহতত৪ মধো মধ অবসাদ উপগ্থিত হর )--এই 
সমস্ত অনেক সমঞ্জে নিতান্ত হের ভৌতিক কারণের উপরানভর করে। 
বখন ভাবের স্রোতে এবূপ জোঙার ভাটা নতা উপ্থিত হয়, তখন 
এই ভাবকে আপশ করিনা মকল মানুষের ভন্য কি একই বিখিব্যবস্থা 
নিক্ারথ কর! খাইতে পারে ॥ 
সহানুভূতি ও হিটিতবণাও এই এন্দ্রিমিক অগ্রভবশীলতার হাত 
এড়াইতে পারে না। অন্যের দুঃখ অগ্ভব কারবার শক্তিঘকলের সমান 
নহে। যাহারা অতিশর দুঃখ কষ্ট ভোগ করিয়াছে-অংন্থর দুঃথ কষ্ট 
তাহারাই বেশী বুঝিতে পারে) স্রতরাং অনোর ছুঃথকষ্টে তাহাদেএই 
বেশী অন্ুকম্পা উপস্থিত হইরা থাকে । বাহাদের কণ্পনাশক্তি বেশী, 
তাহার! অন্যের অনুভূত মনোভাব আপনার মানপ-পটে আগ্কত করিয়া, 
অন্োর চঃখ বেশী অন্রুভব করিতে পারে । কেহ ব| দৈহিক সুখ- 
চঃখের জনা, কেহব। মাননিক স্থথ-দুঃখের জন্য সহান্নভূতি করিতে 
পারে। এই প্রকার সহানুভূতির মধোও আবার অনেক প্রকার- 
তদ আছে। শুধু প্রকারভেদ নহে তাহারে পরম্পরের মধো 
বিরোধও উপস্থিত হইন। থাকে । ধ্তুদি ব্যথিত হহলে আমা- 
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দের অন্তরে থে ধিক্কার উপস্থিত হর, গুণীর গুণপনার উপয়ে অত্য-' 
ধিক সহান্ভৃতি থাকিলে, সেই ধিক্কারের ভাব অনেকট! কমিয়া 
আসে। এই জন্যই ভলটেয়ার রসো ও মিরাবোর দোষ আমরা 
দেখিয়াও দেখি না, তাহাদের শতাব্দীর কলুষরাশিকে আমর! ক্ষমার 
চক্ষে দর্শন করি। কোন দপ্ডা্ ব্যক্তির মহাপরাধে আমাদের অন্তরে 
যতট! স্বণা উৎপন্ন হওয়া! উচিত, তাহার কষ্টে সহানুভূতির উদ্রেক 
হওয়ায়, সে ঘ্বণ! কতকটা মন্দীভূত হইয়! আমে। যাহাকে মঙ্গলের 
সর্বোত্কষ্ট মানদগুরূপে খাড়া কর! হয়, সেই সহানুভূতির ত এইব্প 
চঞ্চল ও টলমান্‌ অবস্থা । সহান্গভূতির ন্যায় হিতৈষণাতেও এইরূপ 
তারতম্য উপস্থিত হইয়া থাকে । স্বেহ ও প্রেমের ভাব কাহারও কম, 
কাহারও বেশী। তাহার পর, সহানুভূতির ন্যায়, হিতৈষণাতেও নানা 
প্রবৃত্তি মিশ্রিত হইয়া তাহাকে বাধা দেয়। বন্ধুতার স্থলে, আমরা! 
ন্যা়কে অতিক্রম করিয়াও, একটু বেশী দয়া প্রদর্শন করিয়! থাকি। 

ভাবের খামথেয়ালী উচ্ছাসের প্রতি বেশী কর্ণপাত না করাই কি 
নুবুদ্ধির কাক বণিয়! বিবেচিত হয় না? বুদ্ধির দ্বারা পরিচালিত ও 
পরিশাসিত হইলে, এই হৃদয়ের ভাবই বুদ্ধির বেশ একটি সহায় 
হইতে পারে; কিন্ত আপনার হাতে উহাকে একেবারে ছাড়িয়৷ দিলে, 
উহা অচিরাৎ উচ্ছত্খল খামখেয়াঁলী আবেগে পরিণত হয়। ইহাতে 
করিয়। মন, কার্ধ্য করিবার একট। উত্তেজন। ও শক্তি লাভ করে বটে, 
কিন্তু সেই সঙ্গে বিক্ষুব্ধ ও অবাবস্থিত হইয়া উঠে) গোড়ায় উদার 
বলিয়! প্রতীয়মান হইলেও, অবশেষে অহংপরতার কাছাকাছি অথ 
একেবারেই অহংপরতায় আসিয়! উপনীত হয়) মঙ্গলের কব আদর্শ 
হইতে বিচাত হইয়া, অন্ভবশীলতার অদৃঢ ভূমিতে কখনই স্থিরভাবে 


ধাড়াইতে পারে না; ভাবের শোতে ভাদিতে ভাদিতে আবেগের 
৩৪ 
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আবর্তে আসিয়া পড়ে ; উদারতা হইতে অহংপরতায় আসিয়। উপনীত 
হয়? আজ হয়ত আত্মহার! ওদার্য্যের শিখরে আরোহণ করিবে ) কাল 
আবার স্বার্থপর ব্যক্তিত্বের হীনতার মধ্যে নিপতিত হইবে। 

এইরপে ভাবের নীতি, স্বার্থের নীতি অপেক্ষ! শ্রেষ্ঠ হইলেও 
'অমন্পূর্ণ:_১ম উহা! মঙ্গলের ধারণাকে এমন একটা ভিত্তির উপর দীড় 
করায়, যে তিত্তিটি স্বয়ং এই ধারণার উপরেই প্রতিষ্ঠিত; ২য় উহ| 
এমন নিয়মের নির্দেশ করে যাহ! অধব-_যাহ। বিশ্বজনের অবশ্য- 
পালনীয় নছে। 

পূর্বোক্ত নীতিবাদের ন্যা্ন আমরা আর একটি নীতিবাদের 
উল্লেখ করিব যাহ! মিথ্যা নহে কিন্তু অসন্পূর্ণ। প্রয়োজনবাদ ও স্থখ- 
বাদের পক্ষপাতিগণ তাহাদের দিম্ধাস্তকে একটু ব্যাপক করিয়৷ স্বপক্ষ 
সমর্থনের চে! পাইয়াছেন। তাহাদের মতে নুখই মঙ্গল)--মঙল, সুখ 
ভিন্ন আর কিছু হইতে পারে না; তাহার। বলেন, আত্ম-সুখবাদীর। 
ব্যক্তিগত শুথকে স্থথ মনে করিয়! ভ্রমে পড়িয়াছেন ; আসলে সাধা- 
রণের স্থখকেই সুখ বলিয়া বুঝিতে হইবে। 

একথ! আমরা স্বীকার করি যে, এই নূতন দিদ্ধাস্তটি, ব্যক্তিগত 
স্বার্থবাদের বিরোধী ; কেন না, এই লীতিবাদের বশবর্তী হইয়া! কোন 
ব্যক্তি শুধু যে একটা ক্ষ ণিকভাবের ত্যাগ শ্বীকার করিতে পারে তাহা 
নহে, পরস্ত অবস্থা! বিশেষে জীবন পর্ধ্স্ত বিসর্জন করিতে সমর্থ 
হয়। 

তথাপি, এই সিদ্ধান্তটি, প্রকৃত নীতি হইতে--সমগ্র নীতি 
হইতে দূরে অবস্থিত। 

স্বীকার করি, সার্বজনিকর-স্থার্ঘবাদ, নিঃন্বার্থপরতায় লইয়। যায় ১-- 

অবস্ত ইহ! অনেকটা ভাল? কিন্ত নিঃস্বার্ঘপরতা৷ মঙ্গলের একটা উপাধি 
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মাত্র (0০0001002) স্বয়ং মঙ্গল নহে। সম্পূর্ণ নিঃশ্বার্ঘভাবেও কোন 
একটা! ন্যায়বিরদ্ধ কাজ করা যাইতে পারে। কোন এক কার্ষ্য, কার্ধ্য- 
কারীৰ্যক্তির কোন লাত নাই বলিয়াই ধে সেই কার্ধ্য অন্যান হইবে 
না, একথা বলাযায় ন!। সর্বাগ্রে নাধারণের স্বার্থের প্র/ত দৃষ্টি রাখিয়। 
কোন কাজ করিলে, যাহাকে বলে অহংপরতা-_মেই অহংপরতা-পাপে 
কোন কোন ব্যক্তি লিপ্ত না হইলেও, অন্তান্ত বহুবিধ পাপে লিপ্ত 
হইতে পারে। ইহা প্রমাণ করা আবশ্বক যে, সাধারণের স্বার্থ সকল 
সময়েই ন্যার-ধন্দ্ের অনুমোদিত ; আদলে সাধারণের স্বার্থ ও ন্যায় 
ধর্ম _-এই ছুইটি জিনিষ এক নহে। যদিও অনেক সময়ে এই ছুইটি 
এক সঙ্গে বায়, তবু কথন-কখন উহাব্র। পৃথকতাবেও কাজ করে। 
আযাখেন্সের প্রাধান্য স্থাপনের জন্য থেমিস্টক্রিদ্‌ আথেন,স- 
বন্দরের মৈত্রীবদ্ধ প্রদেশ-সমৃহের নৌ-বহর অগ্নিলাৎ করিবার প্রস্তাব 
করেন)-কিন্ত আরিস্টাইডিন্‌ বলেন, প্রস্তাবটি সুবিধাজনক 
বটে, কিন্তু ন্যায়বিরুদ্ধ ; এই কথায়, আযাথেনীয়েরা এই অন্যায় 
স্মবিধাটি পরিত্যাগ করে। তবেই দেখ, এবিষয়ে থেমিস্টক্লিসের 
কোন বাঞ্তিগত স্বার্থ ছিল না) দেশের স্বার্থের প্রতিই তাহার লক্ষ্য 
ছিল। বদি তিনি বলপুর্মক এই সমস্ত কাজ এখোনীয়পিগের দ্বায়া 
করাইয়া! লইবার চেষ্ট! করিতেন এবং সেই জন্য নিজের প্রাণ পর্য্যস্ত 
বিদর্জন করিতেন, তাহ! হইলে, যে কাজ আসলে অন্যায় তাহার 
জন্য অতীব শ্লাঘা আত্মোৎসর্গের দৃষ্টান্ত দেখান হইত। 
ইহার উত্তরে কেহ বলিতে পারেন যে, এই দৃষ্টান্তে যদি স্বার্থ ও 
ন্যায়ধর্ম পরম্পর বিরোধী হইয়া থাকে, তাহার কারণ, এইস্থলে 
স্বার্থ যথেষ্ট রূপে সাধারণের স্বার্থ হয় নাই বলিয়া; এইরূপ স্থলে,_. 
“পরিবারের জন্য আপনাকে বিসর্জন করিবে, নগরের জন্য 


₹চ রঃ গতা, নয়, বদল। 


পরিবারকে বিসর্জন কেরিবে, দেশের জন্য নগরকে বিসর্জন 
করিবে, বিশ্বমানবের জন্য দেশকে বিসর্জন করিবে--এই প্রসিদ্ধ 
বাক্যটির অনুসরণ কর কর্তব্য । 
তুমি যদি অতদুর পর্যন্তও যাঁও, তবু দেখিবে ন্যারধর্শের 
ধারণার উপনীত হইতে পার নাই। বিশ্বমানবের স্বার্থ ও ব্যক্কি- 
গত স্বার্থ, ন্যায়ধর্ম্ের সহিত যে মিল হইতে পারে না এনরপ 
নহে; কারণ ইহা! নিশ্চিত যে উহাদের মধ্যে কোন অসঙ্গতি নাই ; 
কিন্ত তাই বলিয়া, এ ছুই জিনিষ এক নহে ; তাই এরূপ নিশ্চিত- 
বূপে বলা যায় না যে, বিশ্বমানবের স্বার্থ ন্যায়ধর্মের উপর সংস্থা- 
পিত। যদি শুধু একটমাত্রও দৃষ্টান্ত প্রদর্শিত হয় যে, স্থল-বিশেষে 
'জনপাধারণের স্বার্থের সহিত প্রকৃত মঙ্গলের এক্য হয় নাই, তাহ! 
হইলেই এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে হইবে যে, সাধারণের স্বার্থ ও 
প্রকৃত মঙ্গল এক জিনিস নহে। 
তুমি উপদেশ দিতেছ যে, সাধারণ স্বার্থের উদ্দেশে ব্যক্তিগত 
স্বার্থকে বিসর্জন করিবে । কিন্তু কাহার দোহাই দিয়া তুমি এইক্ূপ 
উপদেশ দেও ? শুধু কি ন্যার্থের দোহাই দিয়া? যদি স্বার্থ বলিয়াই 
স্বার্থের কথ গুনিতে আমি বাধ্য হই, তবে আমার নিজের স্বার্থের 
কথা আমি কেন ন!গুনিব? অনোর স্বার্থের জন্য আমার নিজের 
স্বার্থকে কেন বিসর্জন করিব তাহার ত কোন নুদঙ্গত হেতু দেখিতে 
পাই না । 
তুমি বলিতেছ, স্থখই মানব-জীবনের পরম লক্ষ্য । ইহা হইতে 
ন্যাধ্যূপে আমি এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে, আমার 
. স্থখই আমার জীবনের পরম লক্ষ্য । 
“-.. ঘর্দি তুমি আমাকে আমার সুখ বিসর্জন করিতে উপদেশ দেও, 
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ভাহা হইলে সুখ ছাড়া আর কোন উদ্দেশ্যের দোহাই দিয়া তোমার 
এই উপদেশ দিতে হইবে। 
অধিকাংশলোকের স্বার্থই পরম স্বার্থ,_এই প্রসিদ্ধ মূলহৃত্র 
অনুসারে চলিলে, কি বিপদেই পড়িতে হয় একবার বিবেচন! করিয়া 
দেখ। প্রথমত ভবিষ্যতের অন্ধকারের মধ্য আমার প্রক্কত স্বার্থ 
নির্ণয় করাই কঠিন; তারপর দেখ, ন্যায়ধর্শের অন্রাস্ত আদেশের 
স্থানে, বাক্তিগ্ত স্বার্থের অনিশ্চিত গণনাকে দীড় করাইয়া তুমি এই 
কঠিনতার কিছুমাত্র লাঘব করিলে না। কোন কার্ধ্যে প্রবৃত্ত হই- 
বার পূর্বে, যর্দি আমার নিজের স্বার্থ নির্ণয় করিতে হয়--শুধু নিজের 
্বার্থ নয়, পরিবারের স্বার্থ,_-শুধু পরিবারের স্বার্থ নয়, দেশের 
বার্থ শুধু দেশের স্বার্থ নর-_বিশ্বমানবের স্বার্থ নির্ণয় করিতে 
তয়, তাহা! হইলে সেই কাঙ্জ করা আমার পক্ষে অসম্ভব 
হইয়। উঠে। কি! আমার দুরদৃষ্টিকে সমস্ত জগতের উপর প্রপা- 
রিত করিতে হইবে? এইনপ কঠিন পণে আমাকে ধর্ম অর্জন 
করিতে হইবে? তাহা হইলে এমন একটা জ্ঞান তুমি আমার উপর 
আরোপ করিতেছ যাহ। শুধু ঈশ্বরেতেই সম্তবে। প্রক্কৃত স্বার্থ নির্ণ 
য়ের উদ্দেশে ঠিক. পথে আপনাকে পরিচালন করিতে হইলে, 
দর্শনের ইতিহান কিংবা কুট নীতি-শান্ত্রও যথে্ নহে। মনে 
রাখিও, মানব-জীবনের কোন গণিত-সিদ্ধ বিজ্ঞান নাই। তোমার 
গণনা যতই গভীর হউক না, তোমার তাগ্য যতই স্থপ্রতিষিত হউক 
না, দৈব-ঘটন! ও ইচ্ছার ম্বাধীনত| আপিয়া, তাহ! বিপর্যাস্ত করিয়৷ 
দিবে, তোমার ছুঃখ যতই নৈরাশ্যঞ্জনক হউক না, তাহা হইতে 
তোমাকে উদ্ধার করিবে, স্থথ ও ছুঃখকে একত্র মিশাইয়া ফেলিৰে- 
৪ভামার দুরদৃষ্টির সমস্ত সিদ্ধান্তকে ব্যর্থ করিয়! দিবে। 


২৭৬ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


এইরূপ চঞ্চল ভিত্তির উপর তুমি ধর্দনিতীকে স্থাপন করিতে 
চাহ ? দেখ, এই প্রহেলিকাবৎ সাধারণ-স্থার্থকে সমর্থন করিবার জন্য 
আমরা কতই কুতর্ক অবলম্বন করিয়৷ থাকি! আমার কোন বন্ধুর 
দৈন্যদশ। উপস্থিত হইলে, আমি সহজেই সাধরণ স্থার্থঘটিত এমন 
একটা দৃর-সম্পর্কের হেতু বাহির করিতে পারি যাহার দোহাই দিয়া 
আমি আমার বন্ধুর সাহায্যে হয়-ত বিরত হইব । এই ব্যক্তি দুর্দী- 
শাগ্রস্ত হইয়া আমার নিকটে অর্থ যাঁচঞ] করিতেছে; কিন্তু ই অর্থ 
বদি আমি বিশ্বমানবের কাজে প্রয়োগ করি, তাহা হইলে আমার এ 
অর্থবায় কি আরও সার্থক হইবে না? কলার অর্থকি আমার 
দেশের জন্য আবন্ঠাক হইবে না? অতএব উহা! আপাতত ব্যয় ন! 
করাই ভাল। তাছাড়। এই স্থলে নাধারণের স্বার্থ স্ুুষ্পইন্ূপে উপ- 
লক্ষি হইলেও ইহাতে ভ্রমের সম্ভাবনা আছে )১--এইরূপ নান! 
প্রকার মিথ্যা জল্লনা আসিয়া আমার মনকে অধিকার করিবে। 
কোন ভাল কাজ করিবার পূর্বে, প্রথমে বদি ইহাই দেখিতে হর, 
উহ! অধিকতম লোকের পরম স্বার্থ কি না, তাহ| হইলে এরূপ কাজ 
হুঃসাহসী ও উন্মাদগ্রপ্ত লোক ভিন্ন আর কেহ করিতে সাহস 
পাইবে না। ম্বীকার করি, সাধারণ-স্বার্থের ধারণ! হইতে উদার 
আত্মোতসর্গ প্রশ্থত হইতে পারে, কিন্তু সেই সঙ্গে অনেক মহাপ- 
রাধও প্রশ্রয় পাইতে পারে। এ সাধারণ-শ্বার্থের দোহাই দিয়া, 
সর্বপ্রকার উন্মত্ত ব্যক্তিরা--ধর্শোন্বত্ত, শ্বাধীনতা-উন্মত্ত, দর্শনশান্ত্র- 
উন্মত্ত বাক্কিরা_-বিশ্বমানবের পরম স্বার্থের উদ্দেশে, অনেক জঘন্য 
কান কি করে নাই? অবশ্য অনেক সময়, সেই সকল কাজের 
লহিত উচ্চতর নিঃম্বার্থভাবও মিশ্রিত ছিল। 

এই নীতিবাদের আর একটি ভূল--ন্থয়ং মঙ্গল এবং মঙ্গলের 


অন্তান্ত অসম্পূর্ণ নীতিবাদ। ২৭১ 


একটি প্রয়োগ-স্থলম-:এই উভয়কে উহা! এক করিয়! ফেলে। যদি 
অধিকতম লোকের পরম স্থার্থই মঙ্গল হয়, তাহা হইলে, ইহার 
পরিধাম স্পষ্টই দেখা যাইতেছে ;-তাহা! হইলে শ্বীকার করিতে 
হয়, শুধু একট! সার্বজনিক ও মামাজিক ধর্নীতিই আছে, নৈজিক 
কিংবা! ব্যক্তিগত ধশ্মনীতির কোন অস্তিত্ব মাই? শুধু এক শ্রেণীরই 
কর্তব্য আছে,অন্যের প্রতি কর্তব্য; নিজের প্রতি আমাদের 
কোন কর্তব্য নাই। কিন্তু এই দিদ্ধান্ত অনুসারে, আমর! ঠিক সেই 
সকল কর্তৃব্যকে ছাটিয়। ফেলিতেছি যাহার বিদ্যমানে অন্য সমস্ত কর্তব্য 
সাধন কর! আমাদের পক্ষে সম্ভব হয়। সর্বাপেক্ষা সেই বাক্তিরই 
সহিত আমাদের নিতা সম্বন্ধ যাহাকে আমর! “আমি” বলি। এক 
হিনাবে আমিই আমার সমাজ) সেই সমাজে আমি সর্বাপেক্ষা 
অন্যন্ত। প্লেটে! একট! কথ! বেশ বলিয়াছেন £-_আমি আমার অন্তরে 
একটা সমগ্র নগর্কে বহন করিতেছি,_-ভাব, ধারণা, বাসন প্রবৃত্তি, 
আবেগ, চেষ্টা প্রভৃতির হবার উহা অধ্যুদিত; এই সকলের জন্য 
বিধিব্যবস্থা। স্থাপন কর! নিতান্তই আবশ্যক । কিন্তু প্রাগুক্ত নীতিবা্দ 
অনুমারে, এই নিতান্ত-আবশ্যক আত্মশাসন-ব্যবস্থাকেই রহিত কর! 
হইতেছে; অর্থাৎ নৈজিক ধর্ননীতিকে-_আত্মনিষ্ঠ কর্তব্কে বিম- 
জ্জন কর! হইতেছে। 

আর একটি নীতিবাদের কথ! বলিব যাহার বাহিরটা দেখিতে 
বেশ উন্নত কিন্তু যাহার ভিতরে একটা দুষিত নীতি প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে। 

কেহ কেহ এইক্সপ বিশ্বাস করেন যে, কেবল ঈশ্বরের ইচ্ছার 
উপরেই চারিত্র-নীতির তিত্তি স্থাপিত। সেই ইচ্ছার অন্ুদরণ ও 
লঙ্ঘনের সহিতই ঈশর দণ্-পুরস্কার জুড়িয়া দিয়াছেন, এবং সেই 
দণ্-পুরস্কারের দ্বার! চালিত হইয়াই মনুষ্য কার্ষ্য প্রবৃত্ত হয়। 


৭২ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


এই বিষয়টি একটু সংকোচের সহিত আলোচন! করিতে হইবে। 

এ কথা সতা,__বিবিধ যুক্তির দ্বার! ইহ! নিশ্চিতরূপে প্রতিপন্ন 
হয়যে ঈশ্বরই নীতির চরম ও পরম মৃলতন্ব )--এমন কি ইহা 
বেশ বল! যাইতে পারে যে, খরশ্বরিক ইচ্ছার বহিঃপ্রকাশই 
মঙ্গল; কেন না, ঈশ্বরের ইচ্ছা সেই সনাতন গ্তায়ধর্শ্েরই অভি- 
বাক্তি যাহা তাহার মধ্যে নিতাকাল অবস্থিত। অবশ্য ঈশ্বরের এই 
ইচ্ছ!_-তিনি যে ন্যারের নিপ্নম আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি ও হৃদয়ের মধ্যে 
নিহিত করিয়াছেন, পেই নিয়ম অনুসারে আমরা কাজ করি) 
কিন্ত তাই বলিয়! তাহা হইতে এরূপ দিদ্ধান্ত হয় না,_ঠাহার 
খামখেয়ালি ইচ্ছা-অন্গনারে তিনি এই নিয়ম স্থাপন করিয়াছেন । 
পরন্ত,_ন্যায়ের নিয়ম ঈশ্বরের ইচ্ছার মধ্যেই রহিয়াছে; কেন না, 
সেই নিয়মের মূল তাহার জ্ঞানের মধ্যে, তাহার অশ্তরতম শ্বরূপের 
মধ্যেই চিরবিদ্যমান | 

থে নীতিবাদ ঈশ্বরের ইচ্ছার উপর স্থাপিত, সেই নীতিবাদের 
মধ্যে যেটুকু সত্য আছে তাহা বাদ দিয়া তাহার মধ্যে যাহা! মিথ্যা, 
যাহ! অসঙ্গত, যাহা নীতিবিরুদ্ধ তাহাই আমর! দেখাইতে চেষ্টা 
করিব। 

গ্রথমত, যেকোন ইচ্ছাই হউক না কেন, __ইচ্ছার ছারা 
যেমন সত্য স্থন্দরকে প্রতিষ্ঠিত করা যায় না, সেইন্ধপ ইচ্ছার 
ছারা মঙ্গলকেও প্রতিষ্ঠিত করা যায় না। এশ্বরিক ইচ্ছা সম্বন্ধে 
আমাদের যে ধারণা তাহা আমাদের নিজের ইচ্ছ। হইতেই উৎপন্ন । 
ভাল করিয়া ধুঝিয়া দেখিলে, এই ছুই ইচ্ছার মধ্যে অদীম ও 
সপীমের প্রভেদ ভিন্ন আর কোন প্রভেদ নাই। এখন দেখ, 
আমার ইচ্ছার ত্বারা কোন সত্যকে আমি লেশমাত্রও স্থাপন করিতে 


অন্তান্য অসপপূর্ণ নীতিবাঁণ । ২ 
পারিনা। আমার ইচ্ছা সপীম বলিয়াই ফি পায়িমা? না, 
তাহা নহে; অনীমশক্তিসমন্বিত হইলেও ইচ্ছ! এই বিষয়ে সমান 
অশক্ত। আমার ইচ্ছার প্রতিই এই,_-কোন কাজ করিবাস্গ 
সময় এই জ্ঞানটি থাকে,_-আমি ইচ্ছা করিলে ইহার উল্টাটাও 
করিতে পারি) আর ইহা ইচ্ছার একটা আগন্তক লক্ষণ নে, 
ইহাই ইচ্ছার মুখ্য লক্ষণ; অতএব, এরূপ ধদি মনে করা যায়, 
সতা কিংবা সত্যের যে অংশকে ন্যায় বলে, তাহা__কি প্রশ্বরিক, 
[কি মানবিক-_কোন ইচ্ছার দ্বারা স্থাপিত হইয়াছে, তাহ! হইলে 
ইহাও স্বীকার করিতে হয়, অন্ত কাধ্যের দ্বার! অন্ত আর কিছু 
স্থাপিত হইতেও পারিত ) অন্তায়কে স্তায় করা যাইতে পারিত, 
গ্তায়কে অন্তায় করা যাইতে পারিত; কিন্ত এরূপ অঞ্ৰত। স্তায় 
ও সত্যের প্রক্কতি-বিরুদ্ধ। বান্তবপক্ষে, দাশনিক ততসমূহ্র ন্তার 
নৈতিক তৰৃগুলিও স্বতঃসিদ্ধ ঞ্ুবসতা। কারণ ব্যতীত কার্যোয় 
সন্ভাব, বন্ধ বিনা গুণের সন্ভাব ঈশ্বরও ঘটাইতে পারেন না; সত্য 
পালন করা, সত্যকে ভালবাসা, প্রবৃত্তিসমূহকে সংযত করা মন্দ 
ইহাও ঈশ্বর স্থাপন করিতে পারেন ন1। জ্যামিতির স্বতঃসিদ্ধ 
হুত্রগুলির স্তায় নৈতিক স্ুত্রগুলিও অপরিবর্তনীয়। মন্টেম্কিউ 
সমস্ত নিয়ম সম্বন্ধে সাধারণতঃ যাহা বলিয়াছেন, নৈতিক নিয়মের 
সম্বন্ধে সে কথা বিশেষরূপে প্রযুক্ত হইতে পারে। ইহা সেই সব 
অবশ্যন্তাবী সম্বন্ধ যাহ! বস্তমূহের নিজস্ব প্রক্কতি কিংব! স্বরূপ 
হইতে উৎপন্ন । | 

ধরিয়া লও,_মঙ্গল ও গ্তায় ঈশ্বরের ইচ্ছা হইতেই উৎপন্ন 
হইয়াছে, তাহ! হইলে তাহার মধ্যে যে অবশাকর্তবাতার তাঁৰ আছে 
তাহাও ঈশ্বরের ইচ্ছার উপর নিভর করিতে: কিন কোন ইজ্জা 


৩৫ 
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দ্বারাই অবশ্যবর্তবাত! স্থাপিত হইতে পারে ন|। ঈশ্বরেক্জ ইচ্ছ/- 
একজন সর্বশক্তিমান পুরুষের ইচ্ছা আর আমি একটি ক্ষুদ্র 
দুর্বল জীব। একজন সর্বশক্তিমান পুরুষের সহিত একটি ক্ষুদ্র 
ছুর্বল জীবের এই যে সম্ব্ব__ইহার মধ্যে কোন নৈতিক ভাব 
থাকিতে পারে না। বলের বারা বাধ্য হইয়া কোন বলবান্‌ ব্যক্তির 
আস্তা আমর! পালন করি, কিন্ত অবশ্যকর্তব্য বোধে তাহ! পালন 
করি না। ঈশ্বরের অন্যান্ত উপাধি হইতে যদি মুহূর্তের জন্য ঈশ্ব- 
রের ইচ্ছাকে পৃথক্‌ করিয়া দেখা যায়, তাহা হইলে দেখিব, 
ধরশ্বরিক ইচ্ছ1-প্রেরিত হুর্লজ্ঘ্য আদেশের মধ্যে হ্যায়ের কণামাজ্রও 
কিরণ নাই ; সুতরাং তাহা! হইতে অবশ্য কর্তব্যতার কণ| মাত্র 
ছায়াও আমার হৃদয়ে অবতীর্ণ হইবে ন|। 

কেহ কেহ এই কথ। বলিয়৷ উঠিবেন £-_-এই যে অবশ্যকর্তবাত! 
ওন্যায়--ইহ! ঈশ্বরের খামখেয়ালী ইচ্ছ! হইতে নহে পরম্ত ঈশ্বরের 
্ায়.ইচ্ছা হইতেই স্থাপিত হইয়াছে । বেশ কথা। তাহ! হইলে 
ত সবই উল্টাইয়া যায়। তবেই দাড়াইতেছে--নিরবচ্ছিন্ন ঈশ্বরের 
ইচ্ছ। হইতে এই অবশ্যকর্তব্যতার উৎপত্তি নহে, পরস্ধ যে জ্ঞানের 
ছার! তাহার ইচ্ছ! নিয়মিত হয় অর্থাৎ তাহার ইচ্ছার মধ্যে যে 
্ায়ধন্ম অবস্থিত, সেই জ্ঞানই, সেই ন্যায়ধর্খুই এই অবশ্যকর্তব্যতার 
ভাব আমাদের মনে আনিয়া দেয়। অতএব, ন্যায়-অন্তায়ের যে 
প্রভেদ, তাহা তাহার ইচ্ছার কার্ধ্য নহে। 

আর একটি নীতিধাদের কথা বলিব যাহার বাহিরটা দেখিতে 
বেশ উন্নত কিন্তু যাহার ভিতরে একট। দুষিত নীতি প্রচ্ছন্ন রহিয়াছে । 

কেহ কেহ এইরূপ বিশ্বাস করেন যে, কেবল ঈশ্বরের ইচ্ছার 
উপরেই চারিত্রনীতির তিত্বি স্থাপিত। সেই ইচ্ছার অনুন্পরণ ও 
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লঙ্ঘনের সহিতই ঈশ্বর দণ্ড পুরস্কার ভুড়িয়! দিয়াছেন, এবং সেই 
ঘণ্ড পুরস্কারের দ্বার! চালিত হইয়াই মন্ুষা ম্বকীয় কার্যে প্রবৃত্ত হয়। 
এই বিষয়টি একটু সংকোচের সহিত আলোচনা করিতে হইবে। 
এ কথ! সত্য, বিবিধ যুক্তির দ্বারা ইহা নিশ্চিতরূপে প্রতিপন্ন 
হয় যে ঈশ্বরই নীতির চরম ও পরম মৃূলতত্ব ;--এমন কি ইহা বেশ 
ৰল! যাইতে পারে যে, খশ্বরিক ইচ্ছার বহিঃপ্রকাশই মঙ্গল; কেন 
না, ঈশ্বরের ইচ্ছা সেই সনাতন স্তায়ধর্শেরই অভিব্যক্তি যাহ! তাহার 
মধ্যে নিতা অবস্থিত | অবশ্য ঈশ্বরের এই ইচ্ছা-তিনি যে ন্যায়ের 
নিয়ন আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি ও হ্বদগ্নের মধ্যে নিহিত করিয়াছেন, সেই 
নিয়ম অন্লারে আমরা কাজ করি; কিন্তু তাই বলিয়া তাহা হইতে 
এরূপ দিদ্ধান্ত হয় না,_-তাহার খামখেয়ালি ইচ্ছ! অনুগারে তিনি 
এই নিয়ম স্থাপন করিয়াছেন। সে কথ! দূরে থাকুক) ন্যায়ের 
নিয়ম ঈশ্বরের ইচ্ছার মধ্যে এই জন্যই রহিয়াছে, যেহেতু সেই নিয়- 
মেরমূল তাহার জ্ঞানের মধ্যে, তাহার অন্তরতম স্বরূপের মধ্যেই 
চিরবিদ্যমান। [. 
ঈশ্বরের ইচ্ছার উপর যে নীতিবাদ স্থাপিত, মেই নীতিবাদের 
মধ্যে যেটুকু সত্য আছে তাহা বাদ দি তাহার মধ্যে যাহা মিথ্যা, 
যাহ| অনঙ্গত, যাহ। নীতিবিরুদ্ধ তাহাই আমরা দেখাইতে চেষ্টা 
করিব। 
প্রথমত, যে কোন ইচ্ছাই :হউক ন1 কেন, ইচ্ছার দ্বার! যেমন 
সত্য সুন্দরকে প্রতিঠিত করা যায় না, মেইক্প ইচ্ছার দ্বারা মঙ্গলকেও 
প্রতিষ্ঠিত করা যায়ন!। ্র্থরিক ইচ্ছা সম্বন্ধে আমাদের যে 
ধারণ! তাহ! আমাদের নিজের ইচ্ছা হইতেই উৎপন্ন । তাল করিয়া 
বুঝিয়া দেখিলে, এই ছুই ইচ্ছার মধ্যে অপীম ও সমীমের প্রভেন ভিন্ন 


২৭৮ সত্য, সুনর, মঙ্গল। 


এবং তাহা হইলে ধর্ধনীতির মধ্যে অবশ্যকর্তব্যতার ভাৰও কিছুই 
থাকে না। আবার যদি ন্যায়কেই ঈরেচ্ছার প্রমাণ বলিয়া ধর, 
-যে ন্যায়, তোমার দিদ্ধান্ত অনুসারে ঈশ্বরের ইচ্ছ| হইতেই প্রামা- 
ণিকত| লাভ করে,_তাহা! হইলে তুমি চক্র-্যায়ের ত্রমে পতিত 
হইবে। | 

আর একটা চক্র-ন্যায়ের ভ্রম আরও ম্পষ্টরূপে এই স্থলে লক্ষিত 
হয়। প্রথমে, ঈশ্বরের ইচ্ছা! হইতে ন্যায়ধর্ম উৎপর--এই দিদ্ধান্ত 
বৈধরূপে স্থাপন করিতে হইলে, বাধ্য হইয়। তোমাকে মানিয়! 
লইতে হয় যে, এই ইচ্ছা ন্যায়মূলক, কিন্তু আমি স্পদ্ধী করিয়া 
বলিতে পারি, শুধু এই ইচ্ছ। হইতে ন্যায়ধর্ম কথনই শ্থাপিত 
হইতে পারে না। তা! ছাড়া, স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, যদি পূর্ব 
হইতেই তোমার মনে ন্যায় সম্বন্ধে কোন প্রকার ধারণ! না থাকে, 
ঈশ্বরের কোন্‌ ইচ্ছ! ন্যায়মূলক তাহ! তুমি বুঝিতেই পারিবে না। 
এক পক্ষে, ঈশ্বরের ইচ্ছ। কি তাহা ন| জানিয়াও ন্যায় সঙ্বন্ধে 
তোমার একটা ধারণা থাকিতে পারে, ও আছে; পক্ষান্তরে, ন্যায় 
সম্বন্ধে তোমার কোন ধারণ! ন! থাকিলে, এশ্বরিক ইচ্ছার ন্যাধ্যত 
তুমি বুঝিতে পারিবে না । 

এখন দেখ, আমর! যে নীতিবাদ সম্বন্ধে বিচার করিতেছি তাহার 
চূড়ান্ত দিদ্ধান্তটি এই;_শুধু ঈশ্বরের ইচ্ছাতেই অমুক কাজ 
ন্যায্য ও অমুক কাজ অন্যাষ) বলিয়া! নির্ধারিত ;হইয়াছে। শুধু 
একট| খামখেয়ালি আদেশের দ্বারাই যে এই ইচ্ছা অভিব্যক্ত 
হইতেছে তাহা নহে,--আবার এই ইচ্ছা এ আদেশের সঙ্গে আশ! 
ও ভয়ের ভাব জুড়িয়া দিয়াছে । 

পারলৌকিক দণ্ডের ভয় ও পুরস্কারের আশ! কোন্‌ মানব-বৃত্তির 


অন্তান্ত অসম্পূর্ণ বীতিবাদ। ২৭৯ 


উপর কার্ধ্য করে? যেবৃত্বির বশবর্তী হইয়া আমার! ইহলোকেই 
ছংখকে ভয় করি, ও সখের অন্বেষণ করি, সেই একই বৃত্তির 
উপর কাজ করে,-_সেই বৃত্তিটি কি ?-_না, কল্পনার ছারা উত্তে- 
প্রিতি আমাদের এন্দ্রিয়িক অন্থভবশক্তি অর্থাৎ .আমাদের যেই 
বৃত্তি যাহা সর্বাপেক্ষা পরিবর্তনশীল, এবং মনুষাজাতির মধ্যে যাহার 
তারতম্য সর্বাপেক্ষ। অধিক। পারলৌকিক মুখ ও দুঃখ, যাহ! 
সর্বাপেক্ষা জলস্ত অথচ চলন্ত ছুইটি ভাবকে আমাদের অস্তরে, 
উত্তে্িত করে-_সে ছুইটি ভাব কি 1?-__না, আশ! ও ভয়। বয়স, 
স্বাস্থা, একথণও্ড চলস্ত মেধ, হৃর্য্7র একটি রশ্মি, এক পেয়াল! 
কাফি, এবং এইরূপ অসংখ্য পদার্ঘ-_সমস্তই :আমাদের আশা ও 
ভয়ের উদ্রেক করে। আমি এমন কতকগুলি লোককে জানি-_- 
এমন কি, এক্ুপ কতকগুলি দার্শনিক পণ্ডিতকেও জানি, কোন 
কোন দিনে ধাহাদের আশার হাস বৃদ্ধি হইয়া থাকে। আর 
ইহারই উপর কিন! নীতির ভিত্তি পত্বন করিতে "হইবে ! ফলত 
এ নীতিবাদ, মানব-আচরণে শুধু একটা! স্বার্থের উদ্দেশ্য খাড়া 
করিতে চাহে-_তাছা ছাড়া আর কিছুই নহে। কার্য্ের ফলা- 
ফল গণনা করিয়া আমি যে কাজ করি, সেই গণনা! ঠিক হইতেও 
পারে; তাহার দ্বারা আমি খুব স্বখেরও আশ করিতে পারি; 
কিন্ত তাহার মধ্যে এমন কোন ন্যায়ের ভাব দেখিতে পাই ন! 
যাহা অবশ্যকর্তব্য বলিয়। কোন কার্য :করিতে আমাকে বাধ্য 
করিতে পারে ; অথব। এই গণন1 করিতে পারা, কি ন। পারার 
মধো, কোন পাপ পুণ্যও দেখিতে পাই না, (যদিও প]াস্কাল 
তাহ! দেখিতে পান)) ফল্প কথা, আমাদের অনুভবশক্কি ও কল্পনা- 
শন্তির ভারতম্য অনুমারে, আমাদের প্রত্যেকের মনে আশা ও 


২৮৯ মতা), হুন্দর, মঙ্গল । 


ভয়ের তারতম্য হইয়া থাকে । শেষ কথা, পারলৌফিক নখ হঃখ, 
দণ্ড পুরস্কারের আকারেই প্রদর্শিত হইয়া! থাকে । কিন্তু সেই সব 
কর্মই ও পুরস্কারের যোগ্য যাহা! আদলে ভাল কিংবা! আদলে 
মন্দ। যদি ভাল মনা বলিন্া আগলে কোন গ্রিনিস ন| থাকে, 
তাল মনের যদি অবশ্যপ্রতিপাল্য কোন নিয়ম না থাকে, তবে 
তাহাতে না-আছে পাপ, না.আছে পুণ্য ; তাহা [হইলে ,সে পুর- 
স্কার পুরস্কারই নহে; সে দণ্ড দণ্ডই নহে। কেন না, ভালমন্দের 
ধারণা হইতে তীহা মঞ্ুরী প্রাপ্ত হয় না। যে স্থলে এই ভালমনের 
ধারণা নাই, সে স্থলে দণ্ড পুরস্কারের পরিবর্তে শুধু স্থখের আকর্ষণ 
ও যন্ত্রণা ভয় ধর্মের অন্শাসন-বিধির সহিত ফুড়িয়! দেওয়| হয় মাত্র; 
সে বিধির মধ্যে কোন ধর্মনৈতিক ভাব নাই ; তখন আবার আমরা 
সেই পার্থিব কায়িক দণ্ডবিধির ব্যবস্থায় ফিরিয়া আসি যাহ! লোক- 
কল্পনাকে সন্ত্রাদিত করিবার .জন্যই উদ্ভাবিত হইয়াছে এবং যাহা 
বাবস্থাকর্তাদের প্রচারিত আইনের উপরেই নির্ভর করে; এইরূপে, 
এই পার্থিব দণ্ড পুরস্কারকে, বিধি ব্যবস্থাকে, আমরা পরলোকেও 
লইয়া যাই। আমরা পরে দেখিব--আয্মার অমরত্ব, উহা অপেক্ষা! 
দৃঢ় ভিত্তির উপর স্থাপিত। 

_ এই মিথ্যা ও অসপ্পূর্ণ নীতিবাদ গুলিকে অপসারিত করিয়া! এমন 
একট সিদ্ধান্তে আমরা উপনীত হইব, যাহা! আমাদের মতে, সম্পূর্ণ 
সত্য; কেন না সিদ্ধান্ত, নিশ্চিত তথ্য ছাড়া আর কিছুই গ্রহণ 
করে না, কোন তথ্যকেই উপেক্ষা করে না, এবং দেই সব তথ্যের 
যথাবথ লক্ষণ ও মর্যযাদাও রক্ষ। করিয়া থাকে। | 


০০০০ 


চতুর্থ উপদেশ 


ধর্মনীতির প্রকৃত মূলতত্। 


ৃকদর্শা তত্ত্তানী, দার্শনিক পদ্ধতি সমূহের শুধু ভ্রম দেখাইয়াই 
ক্ষান্ত থাকেন না। পরস্ত সেই ত্রমনমূহের মধ্যে সে মত্য মিশ্রিত আছে 
তাহা তিনি দেখিতে পান, এবং সেই মত্যগুলিকে দেই সব ভ্রম 
হইতে বিনির্ঘূক্ত করেন। বিভিন্ন পদ্ধতি সমূহের বিক্ষিপ্ত সত্যগুলি 
একত্র মিলিত হইয়| একটি সমগ্র সত্যকে প্রতিষ্ঠিত করে, এবং সেই 
সত্যকে, পরতো পদ্ধতিই একটা বিশেষ দিক দিয় দর্শন করে। 
আমর! যে সকল নৈতিক পদ্ধতি খণ্ডন করিলাম, তাহা পরস্পর 
বিরোধী হইলেও, তাহাদের মধ্যে সমগ্র ধর্মনীতির মূল-উপাদানগুলি 
নিহিত আছে। সমগ্র নৈতিক ব্যাপারকে পুনঃগ্রতিষ্ঠিত করিতে 
হইলে, শুধু এসকল উপাদানকে একত্র করা আবশ্যক। ফলত 
সমস্ত দর্শনের ইতিহাম--মানমিক ব্যাপারসমূহের বিশ্লেষণ বা 
বিশ্লেষণের চেষ্টা ভিন্ন আর কিছুই নহে। কোন পদ্ধতিবিশেষের 
মতে অন্ধ না হইয়া, সমগ্র মানব-আচরণ পর্য্যবেক্ষণ করিয়া আমাদের 
মনে যে সকল ধারণ| ও ভাব উৎপন্ন হয় তাহাই আমর! বথাযথরূপে 
একত্র সংগ্রহ করিব। 

কতকগুলি কাধ্য আমাদের £প্রীতিকর এবং কতকগুলি কার্য্য 
অপ্রীতিকর; কতকগুলি উপকারী, ও কতকগুলি হানিজনক )-_ 
এক কথায়, সেই সকল কার্য্যের সহিত আমাদের স্বার্থের বোগ। যে 
নকল কার্ধ্য আমাদের হিতজনক সেই নকল কার্য্যের অনুষ্ঠানে আমর! 
আননিত হই, এবং যাহাতে আমাদের হানি হয়_সেইনূুপ কার্ধ্য 
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আমর! পরিবর্জন করি। যে সকল কার্য্যে আমাদের স্বার্থ সাধিত, 
হয় আমর! নিয়ত সেই সকল কার্ধ্যেরই অস্থদরণ করি। 

এই ব্যাপারটি সর্ববাদিসম্মত আরও একটি ব্যাপার আছে 
যাহা উহারই মত অবিসম্বাদিত। 

এমন কতকগুলি কার্য আছে, যাহার সহিত আমার নিজের 
কোন সম্বন্ধ নাই, সুতরাং তাহাতে আমাদের কি স্বার্থ আছে তাহা 
আমর বিচার করিতে সমর্থ নহি, অথচ আমরা সেই সকল কার্ধ্যকে 
ভাল কিংব! মন্দ বলিয়। থাকি। 

মনে কর, তোমার সমক্ষে একজন সশস্ত্র বলবান্‌ ব্যক্তি, একজন 
হর্বাল নিরন্তর ব্যক্তিকে আক্রমণ করিয়। তাহার প্রতি মারপীট করিল, 
এবং তাহার গাঠের কড়ি হরণ করিবার জন্য তাহাকে ঃহতা। 
করিল। এই কার্যে তোমার নিজের গায়ে একটি আচড়ও লাগিল 
না, অথচ তোমার মন ঘ্বণ ও রোষে পূর্ণ হইল) সেই হত্যা- 
কারীকে ধৃত করিয়! পুলিদে সোপর্দ করিবার জন্য, তুমি যথাসাধ্য 
চেষ্ট করিলে । যাহাতে সে কোন না কোনরূপে দণ্ডিত হয় তাহার 
জন্য তোমার আন্তরিক ইচ্ছা হইল, এবং তুমি মনে করিলে--এই- 
রূপ দণ্ডবিধান কর! ন্যায়সঙ্গত কার্য ; যতক্ষণ ন| তাহার উপযুক্ত 
দণ্ড হইল ততক্ষণ তোমার রোষ প্রশমিত হইল না। আবার আমি, 
বলি, এস্থলে তোমার নিজের কোন 'প্রত্যাশ(ও ছিল ন1, ভয়ও ছিল 
না। তুমি যদি কোন ছূর্গম দুর্গের মধ্যে থাকিয়া তাহার উচ্চ চূড়া 
হইতে এই হতাকাওড দেখিতে, তাহা হইলেও তোঁমার মনে এইকপ 
ভাবই উৎপর হইত। 

একটা! হত্যাকাণ্ড দেখিয়! .তোমার মনে যে তাবের উদয় হয়, 
জাহারই একট! মোটামুটি ছবি উপরে প্রদর্শিত হইল। এই ছরির 
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মধ্যে যে দল বিভিন্ন রেখার সমাবেশ আছে, তৎসন্বন্ধে একটু 
বিশ্লেষণ ও একটু বিচার করিয়া দেখিলেই একটা দার্শনিক সিদ্ধান্তে 
উপনীত হওয়া যায়। 

এই হত্যাকাণ্ড দেখিয়া! কোন্‌ ভাঁবটি তোমার মনে প্রথম উদয় 
হইল ?-_অবশ্য, স্বণামিশ্রিত রোধের ভাব, একটা স্বাভাবিক 
আতঙ্ক তোমার মনে সঞ্চারিত হইল। অতএব দেখা যাইতেছে, 
এমন একটা ধিক্কারের ভাব স্বতই আমাদের মনে জন্মিতে পাঁরে-_ 
যাহার সহিত স্বার্থের কোন সংশ্রব নাই; মনের এইরূপ একটা 
শক্ি আছে__মনের' এরূপ কতকগুপি ভাব আছে, যাহার লক্ষ্য 
আমি নিজে নহি। আমাদের মনে এমন একটা বিদ্বেষের ভাব, 
এমন' একটা বৈমুখ্যের ভাব, এমন একটা আতঙ্কের ভাব আছে, 
যাহা আমাদের নিজের অনিষ্টাশঙ্ক! হইতে উৎপন্ন হয় না, প্রত্যুত 
এমন সকল কার্ধা হইতে উৎপন্ন হয় যাহা! আমাদের হইতে বহুদূরে 
অনুষিত হইন্া থাকে, এবং যাহার আঘাত আমাদিগকে একটুও স্পর্শ 
করিতে পারে না )--সেই সকল কার্ধ্কে যে আমর! ঘ্বণা করি, 
তাহার একমাত্র হেতু, আমরা সেই সমস্ত কাধ্যকে মদ বলিয়া 
বিবেচনা করি। 

হা, আমরা সেই সকল কার্ধ্যকে মন্য বলিয়া বিবেচন! করি। 
সেই সব কার্ধ্য আমাদের মনে যে সকল ভাব উৎপাদন করে, তাহার 
মধ্যে একটা বিচারক্রিয়! প্রচ্ছন্ন আছে। যে সময়ে কোন কার্ধ্য 
দেিয়! তোমার মনে ঘ্বণা ও রোষের উদয় হয়, তখন যদ্দি কেহ বলে, 
তোমার এই নিঃস্বার্থ রোষ তোমার একট! বিশেষ দৈহিক গঠনের 
ফল, এবং প্র কাধ্য আসলে ভালও নহে মদও নহে__তখন এই ব্যাখ্যার 
প্রতি তুমি নিশ্চয়ই বিমুখ হও, তুমি তাহাতে কখনই সায় দিতে 


৭৮৪ সতা, সুন্থর, বঙ্গল। 


পার না) তুমি তখনই বপিয়! উঠ, এ কার্ধটি স্বতই মন্দ তুমি তখৰ 
শুধু তোমার যনের ভাবমাত্র প্রকাশ কর না, তোমার বিচারে যাহা 
মনে হয় তাহাই ভূমি ব্যক্ত করিয়! থাক | তাহার পর দিন তোমার 
মনের উত্তেজনা উপশমিত হইলেও এ কার্ধা ভোমার বিচারে মন্দ 
বলিয়াই উপলব্ধি হয়| এ কাজটা যে সর্বত্র ও সর্ধকালেই মনা, 
তাহ! ছয় মাস কাল পরেও তোমার মনে হয়) তাহার কারণ,-- 
তোমার বিবেচনায়, কাজটা স্বতই মন্দ। শুধু তাহা নহে, তোমার 
বিবেচনায় এরূপ কাজ না করাই উচিত। 

কাজটা আসলে মন্দ এবং উহা! না করাই উচিত--এই যে 
যুগল বিচারক্রিয়া-_ইহাই তোমার দ্বণা ও রোষের মূলে অবস্থিত । 
যদি কাজটা আমলে খারাপ ন! হয়, তাহ! হইলে, তুমি এ কার্যে 
দরুণ যে ধিক্কার ও রোষ অনুভব কর তাহ! তোমার শুধু একটা 
দৈহিক চেষ্টামাত্র এইরূপ মনে কর! ঘাইতে পারে )--উহ। এমন 
একট! ব্যাপার যাহাতে কোন নৈতিক ভাবের সংঅব নাই। একটা 
প্রাকৃতিক তীষণ কাঁও ঘটিলে তোমার মনে ধেরূপ ভাবের সঞ্চার 
হয় ইহা কতকট! নেইরূপ ধরণের £ভাব। কিন্তু ন্যাধ্যভাবে 
তুমি এ কার্য্যকারীর কার্য্যকে ভালমন্দ-নিরপেক্ষ বলিয়া মনে 
করিতে পার ন1। এ কার্ধ্যকারীর প্রতি যেব্যক্তি ত্বণা ও রোষ 
অনুভব করে, তাহার মনে এই যুগল বিশ্বাস ছুটিও থাকে যে,_ 
ধ কার্ধ্য আসলে খারাপ, এবং এ কার্ধ্য করা উচিত নহে। 

কার্ধাটা আসলে খারাপ এবং উহ! করা উচিত নহে--এই 
কথাটি বলিলে তাহার সঙ্গে সঙ্গে ইহাও ধুঝায় যে, এ কার্য্যকারী 
ব্যক্তি জানে ঘে, সে থারাঁপ কাজ করিতেছে,-লে ধর্ধ-নিয়ম 
লবন করিতেছে ; তাহ। না হইলে, তাহার এই কাজটা পশুবৎ 


র্মনীতির প্রকৃতি মূলতনব। ২৮৫ 


অন্ধশক্ির কাজ হইত, নীতিশক্কি ও বুদ্ধিশক্তির কাজ হইত ন1) 
তাহা হইলে, মাথায় পাঁথর পড়িলে, যেমন পাথরের প্রতি আমা- 
দের দ্বণা ও ক্রোধ উৎপন্ন হয় না, সেই কাধ্যকারীর প্রতিও 
সেইরূপ আমাদের ত্বণা ও ক্রোধ উৎপন্ন হইত না। 

তাছাড়া, যে ব্যক্ি এই দ্বণা ও ক্রোধের পাত্র তাহার প্রক্কতিগত: 
একটি বিশেষ লক্ষণ আছে ; অর্থাৎ দে স্বাধীন পুরুষ; সে যে কাজ 
করিয়াছে সে তাহা করিতেও পারিত, না করিতেও পারিত। ইহা! 
স্পটই দেখা যাইতেছে,কোন কার্যোর জন্ত দায়ী হইতে হইলে, 
সেই কার্যাকর্তার ম্বাধীনতা থাক। চাই। 

তুমি চাও যে সেই হত্যাকারী ধৃত হয় এবং ধৃত হইয়া বিচাবার্থ 
রাজপুরুষদিগের নিকট সমর্পিত হয়, উপঘুক্ত রূপে দণ্ডিত হয়? 
এবং সে দণ্ডিত হইলেই তুমি সন্থষ্ট হও। একি তোমার কল্পনার 
ও হাদয়ের একটা থাম্থেয়ালী চেষ্টা মাত্র ?1- না, তাহা নহে। তুমি 
শান্তই থাক, কিংবা দ্বণা ও রোষে উত্তেজিতই হও, সেই হত্যা- 
কাণ্ডের সময়েই হউক কিংবা! বহুকাল পরেই হউক, প্রতিশোধ 
লইবার কোন ব্যক্তিগত ভাব তোমার মনে থাকিতে পারে না, 
কেন না তোমার উহাতে লেশমাত্র স্বার্থ নাই,_তথাপি তুমি চাও 
যেসেই হত্যাকারী দণ্ডিত হয়। দণ্ডিত না হইয়া প্রত্যুত যদি 
দেই অপরাধী ব্যক্তি তাহার সেই পাপ-কার্যেক় দরুণ কোন প্রকান 
মৌভাগা লাভ করে; তুমি তখন আবার এই কথা নিশ্চয় বল যে, 
সৌভাগ্য লাভ করা দুরে থাক্‌, তাহার অপরাধের প্রায়শ্চিতন্বরূপ 
কট পাওয়াই উচিত; তুমি তাহার সৌভাগ্যের বিরুদ্ধে প্রতিবাদ 
কর, তুমি তখন কোন এক উচ্চতর স্তায়বিচারের দোহাই দেও। 
এই যে তোমার বিচারক্রিয়া, তত্বজ্ঞানীরা ইহাকে পাপ-পুণ্য-ঘটিত, 
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বিচার বলিয়। থাকেন। ইহাতে এইরূপ বুঝায় যে, ধর্ষ্ের পুরস্কার 
সুখ ও অধর্খ্বের দণ্ড ছুঃখ--এইরূপ একটি ছুর্পজ্ব্য উচ্চতর নিয়ম 
আছে বলিয়! মানুষ বিশ্বীম করে। এই নিয়মের ধারণাটি মানুষের 
মন হইতে উঠাইয়| লইলে, পাঁপপুণ্য বিচারের কোন ভিত্তি থাকে 
না) এই বিচারক্রিয়। অপসারিত করিলে, সৌভাগ্যবান অপরাধীর 
প্রতি ঘ্বণ! ও রোষের ভাব একেবারেই ছুর্কোধ্য-_এমন কি অমস্তব 
হইয়া! পড়ে । তখন, কাহাকে কোন দুদ্দ্ম করিতে দেখিলে, সেই 
দুর্ম্ের জন্য তাহাকে দণ্ডিত করা যে আবশ্যক--এ কথ! তোমা 
মনেও আসে না। 

অতএব, নৈতিক ব্যাপারের সমুদাঁয় অংশগুলি এইরূপভাৰে 
অবস্থিত :--তৎসংক্রান্ত সমস্ত তথ্যগুলিই সুনিশ্চিত) উহার একটি 
তথ্যকে যদি টলাইগ! দেও,_-সমন্ত নৈতিক ব্যাপারটাই বিপর্যস্ত 
হইয়! পড়িবে। অতি সামান্ত পর্য্যবেক্ষণেই ত্র নকল তথ্য সপ্রমাণ হর 
এবং উহাদের বন্ধনহ্ত্র সহজেই আবিষ্কৃত হইতে পারে, তজ্জন্ত 
সুগ্মতম যুক্তির প্রয়োজন হয় না। হয়, হৃদয়ের ভাৰগুলিকে পর্ধাস্ত 
অস্বীকার করিতে হয়, নয় স্বীকার করিতে হয়,২-ভাবগুলির মধ্যে 
একটা বিচার-ক্রিয়! প্রচ্ছন্ন আছে ; আবার এ বিচারংক্রিয়ার মধ্যে 
ভানমন্দের পার্থক্য জ্ঞান নিহিত আছে ; এ পার্থকা জ্ঞান হইতেই 
একটা অবশ্যবর্তবাতার ভাব আসিয়া পড়ে, এবং এই অবশ্য- 
কর্তব্যতা এক্সপ কার্ধযকর্তার প্রতিই প্রযুক্ত হয় যে বুদ্ধিমান ও 
স্বাধীন ; পরিশেষে পাপপুণোর মধ্যে যে পার্থক্য আছে-যাহা 
ভালমন্দের পার্থেকোরই অন্ুরূপ--সেই পার্থক্যের মধ্যে এই মূলতন্ব- 
টিকেও স্বীকার করিতে হয় যে, ধর্ম ও সুখের মধ্যে একট। শ্বাভাবিক 
সামঞ্জস্য আছে। 
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এ পর্ধ্স্ত আমরা কি করিয়াছি? কোন ভৌতিকতন্ববেত্ত! 
কিংব] কোন রাদায়নিক পণ্ডিত যেরূপ কোন সংশ্লিষ্ট বস্তুকে বিশ্লি 
করিয়। আবার তাহাকে তাহার মুল উপাদানে কিরাইয়! আনেন, আমরা 
কতকট। সেইরূপ করিয়াছি। এই মাত্র প্রভেদ, আমর যে ব্যাপা- 
রের বিশ্লেষণ করিয়াছি তাহ! আমাদের বাহিরে নহে--তাহ। আমাঁ- 
দের অন্তরে অবস্থিত। তাছাড়া, বিশ্লেষণের প্রক্রিয়াট! উভয়ক্ষেত্রে 
একই প্রকার। উহার মধ্যে কোন ঘর-গড়া মত কিংবা মানিয়- 
লওয়া দিদ্ধান্ত নাই; উহাতে কেবল প্রত্যক্ষ পরীক্ষার কথাই 
আছে। 

এই পরীক্ষাকে আরও দৃড়নিশ্চয় করিবার জন্য, আর একটু 
প্রকার-তেদ করিয়া পরীক্ষা কর! যাইতে পারে। অনোর কোন 
তাল কিংবা মন্দ কাজ ধখন আমর! দর্শন করি তখন আমাদের মনের 
তাঁব কিরূপ হয় ভাহা পরীক্ষা! ন| করিয়া,--আমরা নিজে যখন 
কোন ভাল ,কিংবা মন্দ কাজ করি তখন আমাদের মনের তাৰ 
কিরূপ হয়, তাহাই আমাদের অন্তরাত্মাকে একবার জিজ্ঞাসা করিয়া 
দেখা যাক। এইরূপ স্থলে নৈতিক ব্যাপারের বিচিত্র উপাদানগুলি 
আরও স্পষ্টর্ূপে আমাদের চোখে পড়িবে এবং উহাদের পারম্পর্যয'ও 
আমাদের নিকট সমধিক প্রকাশ পাইবে। 

মনে কর, আমার কোন বন্ধু, মৃত্যুকালে কিছু টাকা আমার 
নিকট গচ্ছিত রাখিয্জা আমাকে বলিয্া! গেলেন, তাহার মৃত্যুর পর 
প্টাক! অমুক ব্যক্তিকে যেন দেওয়! হয়; টাকাটা ধাহার নামে 
দিয়! গেলেন, তিনিও জানেন নাযেএঁ টাক! তাহার প্রাপ্য । 
তাহার পর, যিনি আমার নিকট গচ্ছিত রাখিয়াছিলেন তাহার মৃতু 
হইল) তীহার সঙ্গে দঙ্গে তাহার গুপ্ত কথাটিও চলিয়া গেল.। 


২৮৮ সত্য, সুন্দর, অঙগল। 


বাঁভার জন্য এই টাকা আমার নিকট গচ্ছিত রহিয়াছে, তিনি তাহার 
বিন্দু বিপর্সও জানেন না; এখন আমি যদি £এই টাক। আয্মসাৎ 
করি, কেহই আমাকে সন্দেহ করিতে পারে না। এই অবস্থায় 
আমার কি কর্তব্য? ছু্ষদ্ব করিবার $এমন সুযোগ মনে কল্পন! 
করাও কঠিন। শ্রধু যদি আমার স্বার্থের দিকে দৃষ্টিপাত করি, 
তাহ। হইলে এ গচ্ছিত টাকা আত্মসাৎ করিতে আমি একটুও ইতস্তত 
করি না, এবং তাহা! হইলে শ্বার্থবাদিদিগের মতে আমি একজন 
বাতুল বলিয়া পরিগণিত হুইব। আবার যদি ইতস্তত করি, নিজের 
প্রকৃতির নিকট আমি বিদ্রোহী হইব। আমি ইহার জন্য দণ্ডিত 
হইব না নিশ্চর জানিয়াও তবু যে আমার মনে একটু ইতস্তত 
ভাব হইতেছে, ইহা হইতেই বুঝা যায় যে, স্বার্থবুদ্ধি হইতে ভিন্ন 
আর একটি প্রবৃত্তি আমাদের অন্তরে নিহিত আছে। 

কিন্ত শ্বভাবত আমার মনে কোন দ্বিধ! হয় না) আমার দৃঢ় 
বিশ্বাস, যে টাকা আমার নিকট গচ্ছিত রহিয়াছে তাহা! আমার নহে, 
তাহা অন্তের। স্বার্থকে অপসারিত করিলে, এ গচ্ছিত টাক! আত্ম- 
সা করিবার কথা আমার মনেও আসিবে নাঃ কেবল স্বার্থবুদ্ধিই 
আমাকে প্রনুন্ধ করিতেছে, স্থার্থবুদ্ধিই আমাকে পাপের পথে বল- 
পূর্বক টানিয়! লইয়া যাইতেছে, আমি তাহাকে ঠেকাইতে পারিতেছি 
না। উহা হইতেই, স্বার্থবুদ্ধি ও কর্তব্াবুদ্ধি্ মধ্যে সংগ্রাম বাধিয়। 
যায়) এই সংগ্রামট| কি কষ্টপ্রদ ) এই সংগ্রামে আমাদের কত সম্ক- 
ন্নের বিপর্ধ্যয় ঘটিয়া খাকে-_-কত প্রতিজ্ঞা করিয়া আবার তাহ! 
পরিত্যাগ কগিতে হয়। এই সংগ্রাম হইতেই বেশ বুঝা যায়, স্বার্থ 
হইতে ভিন্ন আর একটি প্রবৃত্বি আমাদের অন্তরে অধিষ্ঠিত আছে, 
এবং দেই প্রবৃত্তিটি স্বার্থেরই স্তায় বলবতী । 
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মনে কর, অৰশেষে কর্তব্যবুদ্ধি পরাভূত হইল, স্বার্থই জয়ী 
হইল। আমি সেই গচ্ছিত টাকা ভাঙ্গিয়া আমার নিজের অভাব, 
আমার পরিবারবর্গের অভাব পূর্ণ করিলাম। আমি ধনশালী ও 
বাহ্যতঃ সুখী হইলাঁম। কিন্ত আমি মনে মনে অনুতাপের তীন্ 
যাতন। আনৃতব করিতে লাগিলাম। অনুতাপ বলিয়া যে একটা 
জিনিস আছে তাহাতে €কোন সংশয় নাই। ইহার গ্রতিরপ শব্ক 
সকণ ভাষাতেই আছে। এমন লোক নাই থে নানাধিক পরিমাণে 
অন্থতাপ অহ্ভব করে নাই। যতক্ষণ না অপরাধের প্রায়শ্চিত্ত 
হয় ততক্ষণ হবদয় দগ্ধ হইতে থাকে । আমার সুখ সৌভাগ্যের 
মধ্যেও আমার ছুক্কতির স্থৃতি আমাকে অনুসরণ করে; লোকের 
স্ততিবাদ, এই হুর্ণিবার সাঙ্গীর মুখ বন্ধ করিতে পারে না। যঙ্জি 
এই অনুতাপ নির্কাণ প্রাপ্ত হয়, তাহ হইলে অপরাধীর আর কোন 
উপায় থাকে না--সে একেবারে অধঃপাতে যায়, তাহার আধ্য।- 
ত্বক জীবন বিনষ্ট হয়। যতক্ষণ হর্ধয়ে অন্ুতাপের অনুভূতি 
থাকে, ততক্ষণ জান! যায়, হৃদয়ের স্বর্গীয় অথি একেবারে নির্বাপিত. 
হয় নাই। 
অঞ্ৃতাপ একট! বিশেষ প্রকারের কই । অমুক অমুক বিষয় 
আমার ইন্ত্রিয়ের উপর প্রতিবিশ্বিত হইয়াছে, কিংবা স্বাভাবিক 
প্রবৃত্তিগুল! বাধ। প্রাপ্ত হইয়াছে, কিংব| আমার স্কার্থহানি হইয়াছে, 
কিংব! আমার হদয় আশ! ও আশঙ্কায় অস্থির হইয়াছে-_-এই. 
সকল কারণে আমি অন্তাপেন্ব কট ভোগ করি না ; এই অনৃভাপের 
কষ্ট বাহির হইতে আইসে না) তথাপি ইহার মত দারুণ কষ্ট আর 
মাই। আমি শুধু এই জন্তই কষ্ট পাই যে, আমি জানিয়া বুঝিয়, 
একটা খারাপ কানন করিয়াছি, লে কান্ধ আমিন! কঙ্জিলেও 
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করিতে পারিতাঁম, এবং তাহার দওস্বরূপ আমি কষ্ট ভোগ 
করিতেছি, এবং ইহাও জানি, আমি এই দণ্ডের উপযুক্ত পাত্র। 
বিশ্লেষণ করিয়া! দেখিলে দেখ যায়, এই অন্ৃতাপের মধ্যে ভাল- 
মন্দের জ্ঞান, একট! অবশ্যপ্রতিপাল্য ধর্মের নিয়ম, স্বাধীনতা। ও 
পাপপুণ্যের ধারণ! নিহিত আছে। কার্যকালে এই সকল ভাবের 
মধ্যে যে সংগ্রাম :চলিতেছিল, অন্থতাপকালে সেই সকল ভাব 
আবার আবিরভূতি হয়। সেই গচ্ছিত টাকা হরণ করিবার জন্য 
স্বার্থ আসিয়া আমাকে কত পরামর্শ দিল; কিন্তু কে যেন আমাকে 
বলিয় দিল, গচ্ছিত ধন অপহরণ করা একটা অন্তায় কাজ) 
আমি যে এইকান্ধকে অন্তার় বলিয়া বিবেচনা করি তাহ! শুধু 
আজিকে নবে, চিরকালই এইরূপ মনে করি? শুধু যে এই অব- 
স্বায় কিংবা! & অবস্থায় অন্তায় বলিয়া মনে করি তাহা নহে, সকল 
অবস্থাতেই অস্তায় বলিয়া মনে করি। যাহাকে এই গচ্ছিত ধন 
ফিরাইয়। দিতে হইবে, তাহার এ ধনে প্রয়োজন নাই, কিন্ত 
আমার বিশেষ প্রয়োজন আছে--আমাকে এ কথা বল! বৃথা । 
আমার বিবেচনায় গচ্ছিতধন ফিরাইয়া দেওয়া! আমার পক্ষে একটা 
ছ্লজ্ব্য ও পকান্তিক কর্তব্য । আমি ইচ্ছা! করিলে উহা! .ফিরাইয়া 
দিতে পারি কিংব! নাও পারি--এই জ্ঞানটি থাকাতেই, আমি 
উহ! ফিরাইয়া না দিলে, আপনাকে দণ্ডার্হ বলিয়৷ বিবেচনা করি, 
আমার নিজেক্ন উপর একটা ধিক্কার উপস্থিত হয়, আমার হৃদয়ে 
অচ্গুতাপের যন্ত্রণা হয়। এই অনুতাগের মধ্যেই সমস্ত নৈতিক 
ব্যাপারটা আবদ্ধ, এবং এই অন্থতাপের দ্বারাই সমস্ত নৈতিক 
কাপারে সম্যক ব্যাখ্য! হইতে পারে। 

পরীক্ষাপদ্ধতির নিষ়্মান্ধসারে, ইহার উপ্ট। প্রকয়ণট! কি, 


ধর্দনীতির প্রক্কতি মূলতত্ব। ২৯১ 


তাহাও একবার দেখা যাঁকৃ্‌;) আবার উপ্ট| দিকট। মনে করা 
যাক্‌)--স্বার্থের প্ররোচন] সত্তেও, হুঃখ দৈন্যের সমস্ত কষ্ট সত্তেও, 
সত্য রক্ষার জন্য, এঁ গচ্ছিত ধন আমি যথাপান্রে প্রত্যর্পণ করি- 
লাম; তখন অন্তাপের পরিবর্তে আর এক প্রকার ভাব আমার 
অন্তঃকরণে আবিভূত হইল। আমি জানি, আমি ভাল কাজ 
করিয়াছি ; আমি জানি, আমি কোন কৃত্রিম মিথ্যা নিয়মের অন্ু- 
মরণ করি নাই, কাল্পনিক নিয়মের অনুসরণ করি নাই, পরস্ধ 
এমন একট! নিয়মের অনুসরণ করিয়াছি যাহা সত্য, £যাহা সার্ব- 
তৌম, যাহা! সমস্ত বৃদ্ধিজ্ঞানসম্পন্ন স্বাধীন জীব মাত্রই অন্সরণ 
করিতে বাধ্য। আমি জানি, আমি আমার স্বাধীনতার ন্ুব্যবহার 
করিয়াছি। এই স্বাধীনতার কার্ধ্য হইতে, আমার মনে একটা 
অপূ্ব্ব ভাব, একট! জয়োল্লাসের ভাব আবিসূতি হয়। অস্তাপের 
পরিবর্তে আমি একট! অনুপম আনন্দ অনুভব করি, এই আনন্দ 
আমার কিছুতেই অপনীত হইবার নহে; আমার যদি আর কিছুই না 
থাকে, শুধু এই আনন্দ আমাকে সান্বন| দিবে, আমাকে ছুঃখ হইতে 
উদ্ধার করিবে। এই মুখের ভাবটি অন্ৃতাপের মতই মর্শম্পর্শা ও 
স্থগভীর। সমস্ত উচ্চবৃত্বির সহিত বিদ্রোহ করিবার ফলে. মানব- 
হৃদয়ে যেমন অনুতাপ প্রন্থত হয়, সেইরূপ সমস্ত উচ্চবৃত্তির 
চরিতার্থতায় এইব্ধপ আত্মপ্রসাদ উৎপন্ন হয় । 

নৈতিক ভাবটি--সমন্ত নৈতিক বিচারক্রিয়া ও সমস্ত নৈতিক 
জীবনের প্রতিধ্বনি মাত্র। উহা প্রথমেই চথে পড়ে বলিয়া, 
খুব তলাইরা না দেখিলে, উহাই সমগ্র নীতির ভিত্তি বলিয়! 
দহস|! মনে হইতে পারে। কিন্তু আমরা ইতিপূর্বে দেখাইয়াছি, 
বিচারক্রিয়। ব্যতীত এই নৈতিক ভাব. উংপক্ন হয়না । ভাবটি 


হিং সত্য, সুন্দর, মহল। 


'লীতির মূলতত্ব নহে, পরন্ধ উহ! মানসিক বিচারের পরিণাষ 
বিচারক্রিয়। নীতি নহে, পরন্ধ বিচারক্রিয়। নৈতিক ভাবের পূর্বব- 
রী অবস্থা এইক্ধপ বুঝায়। 

মানব-নীতিতস্ত্রের সমস্ত উপাদ্ানগুলিই এখন আমর! প্রাঞ্থ 
হইয়াছিঃ এখন এই প্রত্যেক উপাদানকে জআম্বরা পৃক্রূপে 
বিশ্লেষণ করিয়া দেখিব। 

যে জটিল ব্যাপারটি আয্বরা এতক্ষণ স্বালোচন| রুরিলাম, 
তাহার মধ্যে নৈতিক ভাবটিই সর্বাপেক্ষা প্রত্যক্ষগোচর ? কিন্ 
এই ধনতিক ভাবের মূলে বিচারক্রিয়! অবস্থিত । 

বিচার করিয়াই আমর! ভাল মুন্দ নির্ধারণ করি এবং বিচার 
ক্রিয়্াই সমস্ত ভালমন্দের মুলতত্ব; কিন্ত সতা ও সুন্দর সনবন্ধীয় 
বিচার-সিদ্ধাস্তের ন্যায়, মঙ্গল সন্ন্ধীয় বিচার-দিদ্ধাস্তও মানবপ্রক্ৃতির 
স্বাভাবিক গঠনের উপর প্রতিষ্ঠিত। সত্য সুন্দর সম্বন্ধীয় বিচার ক্রিয়ার 
কত এই বিছ্বুর ক্রিগ্নাটিও সহজ, আদিম, মৌণিক, ও অবিশ্লেষ্য। 

উহাদেরই মত» এই বিচারদিদ্ধান্তটিও আমাদের ইচ্ছাসাপেক্ষ 
লছে। কতকগুলি ক্রিয়। বিদ্যম্ানে, এ সম্বন্ধে আমর! একট 
বিচারসিন্ধাত্ত না করিয়! থাকিতে পারি না) যেই মিদ্ধাত্ত কথার 
জময়ে ইহাও জানি, সেই বিচার সিদ্ধাস্তটাই ভাল মন্দের 
দ্বরূপ নহে, পরস্ত ৫ বিচার-দিদ্ধান্ত কোন্ট! তাল কোন্টা মন্দ 
াহাই রলিয়! দেয় মাজ। এই বিচার সিদ্ধান্তের দ্বারাই নৈতিক 
ভেদাভেদের রান্তবত| প্রকাশিত হয়? কিন্তু দৌনর্্যতত্ব যেমন 
দর্শকের নেত্র হইতে শ্বতম্্, যেমন সার্বভৌম ও অবশ্ন্তাবী সত্য 
লি সত্যের প্রকাশক জ্ঞান হইতে স্বতপ্, সেইরূপ মঙ্গলের বা 
মিদধাত্তও মন্বল হইতে দ্বতন্থ। 


ধন্দনীতির প্ররুতি স্বুলতত্ব। ২৯৩ 


মানব-কার্য্যের ভাল-মন্দ রা্যব-লক্ষণযুক্ত,--ঘদিও এ সকল 
গক্ষন চক্ষের দ্বারাও দর্শন করা যায় না, হস্তে দ্বারাও স্পর্শ করা যায় 
লা। কোন কার্যের তৌত্বিক গুণের মহিত তাহার নৈতিক গুণকে 
একীত্ৃত কর! যায় না বলিয়া সেই নৈতিক গুণ যে কম নিশ্চিত 
তাহ! নছে। এইজজন্যই, যে নকল কার্ধ্য ভৌতিক হিসাবে সমান, 
তাহ! নৈতিক হিসাবে খুবই ভিন্ন। হ্ত্যা সকল সময়েই হত্যা) 
অনেক সময়, উহ! মহাপরাধ হইলেও বৈধকার্ধ্যক্ঈপে পরিগণিত 
হয়; তাহার দৃষ্টান্ত,_যখন হত্যার সহিত প্রতিশোধ লইবার 
ভাব না থাকে, স্বার্থের সংঅব না থাকে, যখন শুধু আত্মরক্ষণের 
জন্যই, হত্যাকার্ধ্য সাধিত হয়, তখন সে হত্যা রৈধ হত্যা। বুক্ত- 
পাত করিপণেই মহাপরাধ হয় না, নির্দোধীর রক্তপাত করিলেই 
মহাপরাধ হয়। নির্দোধিতা ও অপরাধ, ভাল ও মন্দ,_-চির-নির্দিষট 
বিশেষ বিশেষ রাহা অবস্থার মধ্যে অবস্থিতি করে না। বাহা রূপ 
বিভিন্ন হইলেও, বাহা অবস্থা কখন সমান কথনও অপমান হইলেও, 
উহার মধ্য হইতে নির্দোধিতা ও অপরাধকে, ভাল ও মনকে, 
আমাদের আন ঠিক চিনিয়া লইতে পারে। 
আমাদের মনে হয়, ভাল মন্দ যেন সর সময়েই বিশেষ রিশেষ কার্যা 
পরইয়াই ব্যাপৃত ) কিন্তু সেই সব কার্য্ের যে বিশেষত্ব আছে, দেই 
বিশেষখের দরুণ সেই সব কার্ধ্য আসলে ভ্ৰাল কিংবা মন্দ নহে। তাই, 
আমর! যখন বলি, সক্রেটিসের প্রতি মৃত্বাদগবিধান অতীৰ অন্যায় 
এবং লেওনিডাসের আত্মবলিদান অতীব প্রশংসনীয়, তখন আমর! 
একজন জানী ব্যক্তির অন্যায় মৃত্যুদণ্ডকেই নৃষণীয় মননে করি, এবং 
একজন বীরের আত্মোৎসর্গকেই প্রশংসনীয় বলিয়া ষনে করি ১. 
(সেই বীরের নায় লেওনিড়াসই হউক কিংৰ| /55595ই হউক, সেই 


৯৪ সত্য, হুন্দয়) মঙল। 


জ্ঞানীর নাম সক্রেটিসই হউক কিংৰ! 8211 হউক, ভাহাতে কিছুই 
'আসিয়! যায় না । 

আমাদের ভাল-মন্দসংক্রান্ত বিচার-ক্রিয়া প্রথমে বিশেষ বিশেষ 
কার্যেই প্রযুক হয় এবং সেই বিচারক্রিয। হইতেই কতকগুলি 
সাধারণ সৃলতন্ব প্রহ্ৃত হয়,_যাহা পরে, সদৃশ কার্ধ্য সকল বিচার 
করিবার সময়ে বিচারের নিয়ম হইয়! দ্াড়ায়। যেমন অমুকটির 
অমুক কারণ ইহা বিচারের দ্বার! দিদ্ধাস্্ করিবার পরে আমরা এই 
মাধারণ সিদ্ধান্তে উপনীত হুই ধে, কার্ধ্য মাত্রেরই কারণ আছে, 
লেইরূপ আমর বিশেষ বিশেষ কার্ধ্যসন্বন্ধে যে নৈতিক দিদ্ধান্ত করি, 
তাহাই আমাদের নৈতিক বিষয়সংক্রাস্ত বিচারের সাধারণ নিয়ম 
ইইয়া ধাড়া়। তাই প্রথমে আমর! লেওনিডাপের মৃত্ার প্রশংস! 
কৰি, পরে তাহা হইতেই এই সাধারণ দিদ্ধান্তে উপনীত হুই যে, 
স্বদেশের জন্ত গ্রাগ দেওয়া ভাল। লেওনিডাসের সম্বন্ধে যখন এই 
সিদ্ধান্ত প্রয়োগ রুরিয়াছিলাম তখনও এই দিদ্ধান্তটি আমাদের জান! 
ছিল, তাহা না হইলে এই বিশেষ স্থলে উহার প্রয়োগ অবৈধ হইত, 
এমন কি, উহা প্রয়োগ কর! সম্ভব হইত না; ফলত এঁ বিশেষ প্রো" 
গের সহিত এ সাধারণ দিদ্ধান্তটিও জড়িত ছিল। পরে খন এই 
সাধারণ দিদ্ধান্তটি বিশেষ হইতে আপনাকে বিনিমুক্ত করিল, সার্ব- 
ভৌম ও অবিমিশ্র আকারে আমাদের নিকট আবির্ত হইল, তখন 
রী সিদ্ধান্তকে আমর! সদৃশ স্থলে প্রয়োগ করিতে লাগিলাম। 

অন্য বিজ্ঞানের ন্ার, নীতিশান্ত্রেরও কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ মূলনুত্র 
আছে; সকল তাষাতেই এই সকল মূলসূত্র নৈতিক সত্যন্ধপে 
অভিহিত হইয়া থাকে। 

শপথ ভঙ্গ করা উচিত নহে ইহাঁও একটি সত্য. বন্তঃ শপথ 


ধর্বনীতির প্রকৃতি মূলত । ২৯৫ 


রক্ষা কর! সত্যের মধ্যেই ধর্তব্য এবং এই উদ্দেশেই বিচারালয়ে শপথ 
করান হইয়! থাকে । নৈতিক সত্যগুলি, সত্যের হিসাবে গাণিতিক 
সত্য হইতে কম নিশ্চিত নহে। গচ্ছিত দ্রব্যের ধারণাটা যদি 
গোড়ায় ধরিয়া! লয়! যায়, তাহা হইলে আমি জিজ্ঞাসা! করি,_ 
যেমন ত্রিকোণের ধারণার সহিত এই একটি তত্ব সংযুক্ত থাকে যে, 
উহার তিন কোণ উহার ছুই খঙ্গু কোণের সমান, সেইরূপ গচ্ছিত 
দ্রব্যের ধারণার সহিত এই ধারণাটি সংযুক্ত থাকে ধে, বিশ্বাসভঙ্গ না 
করিয়া এ গচ্ছিত দ্রব্য রক্ষা! করা নিতান্তই কর্তৃব্য। তুমি ইচ্ছা 
করিলে, এই গচ্ছিত দ্রব্য সন্বন্ধে বিশ্বীসতঙ্গ করিতে পার কিন্তু এই 
বিথাসের নিয়ম অজ্যন করিয়া, তুমি সত্যকে উপ্টাইতে পারিবে এরূপ 
মনে করিও না) কিংবা ইহাও মনে করিও না ধে, গচ্ছিত বস্তু 
কখনও তোমার নিজস্ব হইতে পারে। এই ছুই ধারণ| পরস্পরকে থগুন, 
করে। গচ্ছিত দ্রব্য নিজন্ব-রূপে ব্যধহার করিলে, উহ! স্বামিত্বের 
সাদৃশ্য ধারণ করে মাত্র, কিন্ত আসলে উহাতে স্বাশিত্ব বর্তায় ন। $ 
প্রবৃত্তির আবেগ যতই প্রবল হউক না, স্বার্থের মিথ্যা জল্পনা উহার 
সমর্থনে যতই চেষ্টা করুক না, উহাদের মধ্যে যে স্বরূপগত ভেদ 
আছে তাহ! কখনই উল্টাইতে পারিবে না। এই জন্তই নৈতিক সতা 
এরপ দৃঢ়প্রতিষ্ঠ। অন্য সত্োর ন্যায়, নৈতিক সত্যও-_যাহা আছে 
তাহাই আছে) কাহারও খেয়ালে উহা! একটুও এদিক ওদিক: 
হয় না। 

অন্ত সত্যের সহিত নৈতিক সত্যের বিশেষত্ব এইটুকু £--নৈতিক' 
সত্য যখনই আমাদের জ্ঞানগোচর হয়, তখনই আচরণের নিয়মরূপে 
উহা আমাদের নিকট আবিভূত হয়। যদি এ কথা সত্য হয় যে, 
বার্থ অধিকারীকে প্রত্যর্পণ করিবার জন্তই কোন দ্রব্য গচ্ছিত রাখ! 


২৯৬. সত, সুনার, মঙ্গল । 


হইয়াছে, তাহা হইলে নেই দ্রব্য তাহাকে প্রতার্পণ করিতেই হইবে! 
বিশ্বাসের অবশান্তাবিতার সহিত এস্থলে কার্ষোর অবশ্যস্তাবিতা 
ংযোজিত হুইয়াছে। কার্যের যে এই অবশ্যন্তাবিতা--ইহাই 

কর্তব্যতা। যে নৈতিক সতাসমূহ, জ্ঞানের চক্ষে অবশ্ন্তাবী, তাহাই. 
ইচ্ছার নিকট কর্তবা। অর্থাৎ ইচ্ছ। তাহা! করিতে বাধা । যে 
নৈতিক সত্য কর্তধ্োর মূলীভৃত, দেই নৈতিক কর্তব্যও, শ্বত:সিদ্ধ 
অর্থাৎ অনন্তাপেক্ষ। যেমম অবশাস্তাবী সভাগুলি, নানাধিকরূপে 
অবশ্যস্তাবী মহে, সেইরূপ নৈতিক কর্তব্যও ন্ানাধিক পরিমাণে 
কর্তব্য নহে । বিভিন্ন কর্তব্যের মধো গুরু লঘুতার ধাপ আছে 
সত্য, কিন্ত স্বয়ং কর্তব্যতার মধ্যে ওরূপ ৫কান ধাপ নাই। কোন 
স্থলেই পপ্রায় কর্তব্য” এরূপ কথ! বলা যাইতে পারে না; হয় কর্তয্য 
ময় কর্তবা নহে__ইহার মাঝামাঝি কিছু নাই । 

বন্দি কর্তবাতা স্বতঃসিষ্জী হয়--তাহা হইলে উহা অপরিবর্তনীয় ও 
সার্বভৌম । কারণ, যি আঞজিকার কর্তব্য কল্যকার কর্তব্য হইতে 
ম! পারে, তাহা হইলে বর্তবাতার মধ্যেই একট! প্রতেদ আসিয়া 
গত্ঠে,--তাহ! হইলে কর্তব্কে আপেক্ষিক ও আগন্তক বলিতে হয়। 

কর্তব্যের এই স্বতঃসিত্ধতা, অপরিবর্তনীয়তা, সার্বভৌমতা এত 
নিশ্চিত ও সুন্পঠট বে, স্বার্থবাবীর! উহাকে তিিরাচ্ছয়্ করিবার চেষ্টা 
বারা সত্তেও, আধুনিক তন্ববিদ্যা'জগতের একজন গভীরদর্শী নীতি- 
বেত্বা, কর্তব্যের উপরি-উক্ত লক্ষণগুলি বিশেষপ্ূপে উপলদ্ধি করিয়া- 
ছিরেন; তাহার বিবেচনায় & গুলিই সমগ্র নীতির মূলতত্ব। যে 
বার্থ কর্তব্কে ধ্বংস করে এবং থে ভাব-রস কর্তব্যকে দুর্বল করিয়। 
ফেলে, এ উভয় হইতেই 19৮ কর্তব্যকে পৃথক্‌ করিয়া কর্তব্যের 
জর$ত লক্ষণকে পুনঃপ্রতিঠিত করিয়াছেন। 12917909৮এর যুগ 


ধর্নীতিতর প্রনব্ত সূলততত্ব। ২৯ 


তিনি ফর্তবোর পবিত্র নিরম পর্বাস্ত উত্থান করিয়া কর্তযোক় উচ্চ 
ভূমিতে আরোহণ করিয়াছিলেন সন্দেহ নাই, কিন্ত তথাপি তিনি 
খথেষ্ট উ“্চে ওঠেন নাই )_তিনি কর্তবোর মৃলতক্কে উপনীত হন 
সাই। 

[81৮-এর মতে, যাহ! অবশ্কর্তবা তাহাই ভাল, ভাহাই মঙ্গন। 
কিছু যুক্তির নিরমান্রপারে,_কোন কার্য স্বতঃ ভাল না হইলে, 
দেই কাধ্য সাধন করিবার অবশ্যকর্তব্যতা কোথা হইতে আনিবে? 
কোন গচ্ছিত বস্ত্র নিজস্ব_-এই কথা আমাদের জ্ঞান সম্পূর্ণরূপে 
অস্বকার করে বলিয়াই গস্ছিত দ্রৰা আত্মসাৎ করা অপরাধের কার্ধ্য 
হয়নাই কি? যদ্দি কোন কার্ধ্য উচিত এবং কোন কার্ধ্য অনুচিত 
হয়, তাহা হইলে এই ছুই কাজের মধ্যে একট! মুলগত প্রডেদ 
অবশ্যই আছে। ভালোর উপর অবশ্যকর্তবাতাকে স্থাপন না করিয়া 
'অবশ্যকরবাতার উপর ভালোকে স্থাপন করাও যা-কারণকে কার্ধয- 
রূপে গ্রহণ করাও তা? । 

যদি কোন সজ্জনকে আমি জিজ্ঞাসা করি, নিজের ছঃখন্দারিদ্রা 
সপ্বেও সে গচ্ছিত দ্রব্য আত্মসাৎ করিল ন|! কেন? সে উত্তর 
করিবে £--আত্মসাৎ না করাই তাহার কর্তব্য। তাহার পরেও যদি 
আমি তাহাকে জিজ্ঞাসা করি, কিজন্ত ইহ! তাহার কর্তব্য, সে এই 
প্রশ্নের উত্তরে এই কথা আমাকে বেশ বলিতে পারে :-কারণ 
ইহাই স্তায়পঙ্গত কাজ, ভাল কান । এখানে আসিয়াই সমস্ত উত্তর 
থামিয়া যায়। এখানে সমস্ত প্রশ্নও থামিয়া বায়। এ কথা ঘখনই 
স্বীকার কর! হয়,_-যাহা! আমাদের কর্তব্য বলিয়। মনে হইতেছে 
তাহা স্তারবু্ধি হইতে প্রশ্থত, তখনই মন পরিতুষ্ট হয়। কারণ উহ 
এমন একটা মুলতবে আদিয়। পৌছায় যাহার ওদিকে আর কিছুই 

৩৮ 


২৪৮ সত্য, হুন্দর, মঙ্গল।, 


অন্বেষণ করিবার নাই ;-_কারণ, ন্যায় আপনই আপনার মূলতত্ব। 
ন্ায়ের সহযোগেই নৈতিক সত্যগুলির সত্যতা নিশ্পন্ন হয়। মনুষ্যের 
পরম্পরের মধ্যে যে সন্বন্ব_-সেই সম্বন্ধের মধ্যে যে ভাল ও মন্দ 
প্রকাশ পায় সেই ভাল ও মনের মূলগত প্রভেদটি কি ?- না? স্যায়। 
এই ন্যায়ই ধর্মনীতির সর্ধপ্রধান তত্ব। 

ন্যায়-কোন কারণের কাধ্য নহে, কেন না, উহ! অপেক্ষা 
উচ্চতর মুলতন্বে আরোহণ কর! অসন্তব। খুব্িক করিয়া বপিতে 
গেলে, কর্তব্য মূলতব্ নহে, কারণ কর্তব্যের উপরেও আর একটি 
মূলত আছে যাহা কর্তব্য প্রযুক্ত হয়, যাহার উপর কর্তব্যের 
প্রামাণিকত। নির্ভর করে-নে কি ?-_ না, স্ায়। 

যেমন মূল তা, আমাদের নিকট অবশ্ন্তাবীরূপে প্রতীয়মান 
হইলেও--ক্যান্টের "ভাবা-অনুনারে--উহা কম অপেক্ষিক ও কম 
বিষরীগত নহে, (58)1০00%০) সেইরূপ নৈতিক সতাও আমাদের 
নিকট অবশ্যকর্তব্যরূপে প্রতীয়মান হইলেও উঠা কম বিষয়ীগত 
নহে? কিন্ত বদি ক্যাণ্টের ন্যায়, অবশ্যকর্তব্যতা ও অশ্যপ্তাবিতাতে 
'আলিয়াই থানা যার, তাহাহইলে অজ্ঞাতলারে সতা ও মর্গলকে-_ 
একেবারে ধ্বংস করা না হউক,-ছুর্বল করিয়। ফেলা হয়। 

মঙ্গল ও অমঙ্গলের মধ্যে যে অবশ্যস্তাী প্রভেদ আছে সেই 
প্রতেদের মধ্যেই অবশ্যকর্তব্তার পনসৃমি 7) আবার অবশ 
কর্তব্যতাই, যুক্তি-অনুনারে স্বাধীনতার পত্তনভূমি। যদি মানুষের 
কতকগুপি কর্তব্য থাকে, তাহ! হইলে অবশ্য দেই কর্তব্য সাধন 
করিবার শক্কিও তাহার থাক! চাই; -_ ধর্্নিযম পালন করিবার অস্ত, 
বাসন ও প্রবৃত্তিকে প্রতিরোধ করিবার সামর্থযও থাক] চাই, মান্থষের 
্থাধীনতা থাকা চাই। বন্ততও মানুষ স্বাধীন--তাহা না হইলে, মানব- 


ধ্পনীতির প্রকৃত সূলতন্ব। ২৯৯ 
প্রক্কতির মধো একটা আত্মবিরোধ উপস্থিত হয়। অবশ্যকর্তবাতার 
নিশ্চিততার সঙ্গে সঙ্গে, স্বাধীনতার নিশ্চিততাও আপনিই আসিয়া 
পড়ে। | 

অবশ্য, ইহা স্বাধীনতার একট উংকই প্রমাণ ; কিন্ত [20 যে 
মনে করেন, ইহাই স্বাধীনতার একমাত্র বৈধ প্রমাণ--এইটিই 
[0-এর ভূল । আশ্চর্যোর বিষয় এই যে তিনি সাক্ষীটৈতন্তের 
প্রমাণ না মানিয়া, কেবল যুক্তির প্রমানই গ্রহণ করিপ্নাছেন। যুক্তির 
প্রমাণ কি আম্মচৈতনোর দ্বার! দৃট়ীরৃত হওয়া আবশ্যক নহে ? 
আমার স্বাধীনতা আমার কি একট। নিজস্ব জিনিস নহে? পরীক্ষা- 
বাদের সম্বন্ধে (12121)1]9) ) তাহার বিষম ভয় ন! থাকিলে, সাক্ষী- 
চৈতন্োর সাক্ষ্য তিনি অবিশ্বাস করিতে পারিতেন না; কিন্তু তাহা 
হইলে যুক্তির উপরেও অণীন বিশ্বাস স্থাপন করা তাহার উচিত হয়, 
ন।। আমর! ধেন্ধপভাবে পৃথিবীর গতিকে বিশ্বাস করি, সেরূপভ'বে 
আমর] আমাদের স্বাধীনতাকে বিশ্বাস করি না আমাদের অস্থরে 
ক্রুনাগত স্বাধীনতার ভাব অনুভব করি বলিয়াই আমরা স্বাধীনতাকে 
বিশ্বাম করি৷ 

কোন একট! কাঙ্গ উপস্থিত হইলে, দে কাজট। করিবার জন্য 
আমর! ইস্ছ। ক'র:ত৭ পা, নাও করিত পারি--ইহ! সন্য কি 
ন।?_এই প্রশ্নটর মধোই সমস্ত স্বাধীনতার সমপা। খিদামান। 

কাজ করিবার শক্তি ও ইচ্ছা করিবার শক্তি_-এই ছুইয়ের' 
পার্গকা প্রথমে নিদ্ধারণ করা যাউক | অবশা, আমাদের অধিকাংশ 
মনোবৃত্তিই আমাদের ইচ্ছার সেবায় নিযুক্ত ও ইচ্ছার শাসনাধানে 
অধিঠিত ) কিন্ত এই ইচ্ছার আধিপত্য প্রকৃত হইলেও নিতান্ত সীমা- 
বন্ধ; আমি আমার বাছকে নাড়াইতে ইচ্ছা করি,--অনেক সময়েই 


৩৩. সন্ধ্য, ভুদার, হঙ্গল। 


নাড়াইভে সমর্থ হই। কিন্তুআমার পেশীনমূহ পক্ষাঘা গ্রস্ত হইলে 
আমি অনেক সময় আমার বাহুকে নাড়াইতে সমর্থ হই ন।, ইত্যাদি 
কার্ষের সম্পাদন সব সময়ে আমার উপর নির্ভর করে না; কিন্তু নব 
সময়েই আমার উপর নির্ভর করে কি 1-_না আমার কাধ্য করিবার 
সংকল্প । বাহিরের চে নিবারিত হইতে পারে, কিন্ত আমার সংকল্প 
কখনই নিবারিত হইতে পারে ন! ; নিজ ইচ্ছার রাজ্যে ইচ্ছাই সর্বময় 
অধিপতি। 

ইচ্ছার এই সর্বময় আধিপত্য জামরা অন্তরে উপলব্ধি করি? 
ইচ্ছাশক্তি কি প্রকারে প্রযুক্ত হইবে, প্রয়োগ করিবার পূর্বেই 
আমার অন্তরে তাহ! অন্থভব করি। যখন আমর কোন কাব করি" 
বার ইচ্ছা করি, পেই সময়ে আমরা ইহাও অনুভব করি বে উহার; 
উন্টাট! করিতেও আমর! সমর্থ; আমি অনুভব ক'র, আমি আমার সঙ্ক- 
লের প্রহৃ_খ সন্কল্প আমি রহিত করিতেও পারি, বরাবর সমানভাবে 
রক্ষা করিতেও পারি, আবার পুনগ্রহণ করিতেও পারি। আমার! 
স্বেচ্ারত কাজট! আপাতত রহিত হইলেও, ইচ্ছা করিলে উহ! যে 
আমি আবার করিতে পারি--এই অন্থুভবট রহিত হয় না। ইচ্ছা 
শক্তির সহিত এই অন্ভবটি সর্বদাই অবস্থিত; এই অগ্রভৰট 
ইচ্ছার সমস্ত বহিরভিবাক্তির উপরে অধিষ্টিত। অতএব স্বাধীনতাই 
ইচ্ছাশক্তির মুখ্য উপাধি, এবং এই উপাধিটি ইচ্ছার সহিত চির- 
বিদ্যমান। 

আমরা পূর্বেই বলিয়াছি, ইচ্ছাশকি বাসনাও নহে, প্রবৃত্তি 
নহে, বরং ঠিক তাহার বিপরীত । অতএব ইচ্ছার শ্বাধীনতা__বাসনা 
ও প্রবৃত্তির উচ্ছঙ্ঘলতা নহে। বাগনা ও প্রবৃত্তিতেই আগগুষের 
দালস্ব, ইচ্ছাতেই মানুষের স্বাধীনতা । উচ্ছজ্খলতা ও স্বাধীনতার 
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প্রভেদ যদি সর্বত্র রক্ষা! করিতে হয়, তাহ! হইলে মনন্তত্ববিদ্যাতে 
এই প্রভেদটি স্থাপন কর! কর্তব্য__এই ছুইকে এক করিয়া ফেল! 
কর্তৃব্য নহে। যখন প্রবৃত্তিদমূহ নিজ খেয়ালের হস্তে আপনাকে 
ছাড়ির দেয়, তখনই উহা! উচ্ছৃঙ্খল হইয়! পড়ে ;-_ইহাকেই 
উচ্ছঙ্খলতা বলে। যখন অন্য প্রবৃত্তিসমূহ একটা কোন বিশেষ 
উদ্দাম প্রবৃত্তির বশীভূত হইয়া কাঙ্গ করে তখনই তাহ! অত্যাচার ও 
উৎপীড়নে পরিণত হন়্। এই উচ্ছ,ঙ্ঘলত1 ও উংপীড়নের বিরুদ্ধে 
সংগ্রাম করাই স্বাধীনতা । কিন্তু এই সংগ্রামের একটা উদ্দেশ্য থাক! 
চাই ; এই উদ্দেশাটি কি? না__বিবেকের আদেশ পালনবূপ কর্তবা- 
সাধন। আমাদের ণিবেক এবং বিবেক ঘে ন্যারধন্মকে আমাদের 
নিকট প্রকাশ করে, নেই গ্ঠান্নপত্রই আানাদের প্রক্কত নিরস্থা ও প্রহু। 
[বিবেকের অন্থুদরণ করাই ইচ্ছার নিজন্ব নিয়ম, এবং নে ইচ্ছ। ইচ্ছাই 
নহে বে এই নিয়মের অধীন না হয়। যতক্ষণ না বিবেক, বাসন! 
প্রততত্তি ও স্বার্থের বেগকে ন্যাদের দ্বারা প্রতিরোধ করে, ততক্ষণ 
আমাতে আর আমি গাকি না। বিবেক ও ন্ারধন়ই গনুন্তির দাসত্ব 
হইতে আমাবিগকে মুগ্ত করে; কিন্তু ঘুক্ত করিয়। আবার আর একটা 
কিছুর দানত্ব আমা'দর স্কান্ধ টাপাইয়। দেয় না। কারণ-_ন্যায়- 
ধর্মের অন্থুনরণ করিয়া শ্বাধীলতা.ক বিপজ্জন করা হয় না প্রত 
স্বাধীনতাকে রক্ষা করা হয়, স্বাধীনতার বৈধ বাবহার করা হয়। 

শ্বাধীনতানে এবং বিবেক ও স্তায়ধর্দের সহিত স্বাধীনতার একা 
সাধনেই মহ্ুষোর মনুষ্যত্ব । মানুষ, বিবেকের আলোকে আলোকিত 
স্বাধীন অব বলিয়াই মানুষকে পুরুষ বলা যায়। 

স্বাধীনত! থাকা কিংব! না থাক!, ইহাতেই একট। জিনিসের 
সহিত পুরুষের গ্রভেদ। ত্রিনিস কি? নাঁযাহা স্বাধীন নহে 


৩০২ সতা, সুঙয়, মঙগল। 


সুতরাং যাহ! আপনার নিজন্ব নহে, যাহাতে আপনাত্ব কিছুই নাই; 
শুধু গণনার হিসাবে তাহার একটা পৃথক্‌ সত্ত। আছে মাত্র--সে পৃথক 
সত্তা, পূরুষের স্তায় প্রকৃত পৃথকৃসত্তা নহে, উহা পৃথক সত্তার একটা 
অসম্পূর্ণ নকল মাত্র । 

নিজের উপর, জিনিসের কোন অধিকার নাই ; যে কেহ প্রথমে 
আসিয়া জিনিসকে গ্রহণ করে এবং আপনার বলিয়| চিজ্িত করে-_ 
জিনিন্‌ তাহারই । কোন জিনিসই নিজের নড়াচড়ার জন্য দাদী নহে, 
কেন না সে, ইচ্ছা! করিহা নড়াচড়া করে না, এমন কি, সে নড়াচড়া 
করিতেছে কি না তাহা জানেও না । দায়িত্ব কেবল পুরুষেরই আছে; 
কেন না, পুরুষ বুদ্ধিমান ও স্বাধীন ; এবং এই বুদ্ধি ও স্বাধীনতার 
জন্যই পুরুব দাধী। 

জিনিসের কোন অগ্মমর্যাদার ভাব নাই ; পুরুষেরই আদ্মর্ধাাদ। 
আছে। জিনিসের নিজস্ব মূল্য কিছুই নাই--পুরুষ গিনিসের যে মুল্য 
নিগ্ধারণ করে তাহাই জিনিনের মূলা । পুরুষ গ্রিশিসকে বাবহার 
করাতেই জিনিসের যাহা কিছু মুল্য-_ঞ্জিনিস পুরুষের সাধনোপার 
নাত্র। 

অবশাকর্তবাতাঁর সহিত স্বাদীনতার অন্তিবটি ভিতরে ভিতরে 
জড়িত; অর্থাং ইহা অবশ্য-কর্তব্য এইরূপ বলিলে--ইহা করিবার 
স্বাধীনতা আমার আছে-_-এইরূপ বুঝাইয়া যায়। যেখানে স্বাধীনত। 
নাই, সেখানে কর্তব/ও নাই এবং যেখানে কর্তব্য নাই লেখানে অধি- 
কারও নাই। 

আমার মধ এমন একটি পুরুষ আছেন বিনি সম্মানের যোগা; 

এই জন্য, তাহাকে সম্মান করা আমার যেব্ধপ কর্তবা, সেইরূপ তাহার 
গ্রতি অন্যকেও সন্মান প্রদর্শন করাইবার অধিকার আমার আছে। 
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যে পরিমাণে আমার অধিকার-_ঠিক্‌ দেই পরিমাণে আমার কর্তৃব্য। 
একটি অপরটির সাক্ষাৎ হেতু। আমার অস্তরস্থ পুরুষ যাহ? কিছু 
করেন তাহার প্রতি সম্মান প্রদর্শন কর অর্থাৎ আমার বুন্ধি ও 
আমার স্বাধীনতার প্রতি সম্মান প্রদর্শন করা যদি আমার পবিত্র 
কর্তবা না হয়, তাহা হইলে, অন্যের আক্রমণের বিরদ্ধে আত্মরক্ষা 
করিবার আমার কোন অধিকার থাকে না। কিন্তু যেহেতু আমার 
অন্তরস্থ পুরু”টি শুব্ধপন্ব ও পবিত্র, সেই হ্েতু তিনি আমার নাজির 
সন্বন্ধে আমার উপর একটি কর্তবা স্কাপন করেন, এৰং অন্তের সম্বন্ধে 
আমা.ক একটি অধিকার প্রদান করেন। 

নিকুষ্ট প্রবুন্তি, পাপ, প্রহতির হস্তে আত্মসমর্পণ করিয়া যেমন 
আপনার অবনাঠ আমি নিজ সাধন করিতে পারি না, সেইরূপ অন্ত- 
কেও তাহা করিতে দিতে পারি না। 

পৃরষ--এক মাত্র পুরুষই অলত্ঘনীয় | 

এই পুরুষ শুধু নে আয্মচৈতগ্ভের অন্তরতম মন্দিরেই অলঙ্ঘনীয় 
তাহা নঠে, পরন্ধ ঠাঙার সমস্ত বৈধ অভিবাক্তির মধ্ো, তাহার সমস্ত 
কাধোর মধ্যে, কাধোর সমস্ত পরিণামের মধো, এমন কি যাহার দ্বারা 
পুরুষ আপনার কাযামাধন করিয়া লন সেই উপায় সমূহের মধ্যেও 
তিনি অলঙ্গনীর। 

সম্পন্তির অপজ্ঘনীরতার পত্নভূমি এখানেই |এই পুরুষই সর্ব- 
প্রথম ও সর্ব প্রধান সম্পন্তি। পুরুৰ হইতেই অন্য সমস্ত সম্পত্তির 
উতপন্তি। ভাল করিয়। ভাবিয়! দেখ। সম্পত্তির নিজের কোন 
স্বত্বাধিকার নাই; সম্পত্তির যিনি অধিকারী তিনিই তাহার নিজ 
ব্ঞ্তিন্ব, নিজ স্বামিৰ, নিঙ্গ অধিকার, সেই সম্পাত্বর উপর মুদ্রিত 
করি দ্েন। 


৩৪৪ সত্য, দুলা, দঙ্গল। 


পুরুষ যধন আপনার উপর কর্তৃত্ব হারায় :তখন তাহাল্প অবনতি 
না হইয়া যায় না। নিজের উপর পুরুষের যে অধিকার সে অধি- 
কারের হস্তান্তর হইতে পারে না! আপনার উপর পুরুষের যা- 
ইচ্ছা-তাই করিবার অধিকার নাই; পুরুষ আপনার প্রতি একট! 
জিনিসের মত বাধহার করিতে পারে না, সে আপনাকে বিক্রন্ 
করিতে পারে না, হতা| করিতে পারে না, এবং থে ছুই উপানানে সে 
গঠিত-_দেই স্বাধীন ইচ্ছা! ও বিবেককে সেকোন প্রকারেই রহিত 
করিতে পারে না। 

শিশুদিগেরও কতকগুপি অধিকার কি জন্ত ধাকে ?__-এই ছআন্য 
যে, তাহারা! পরে স্বাধীন পুঞ্ঘ হইয়া! উঠিবে। যে পুনর্ধার শৈশব- 
দশা প্রাপ্ত হয় দেই অতিনুদ্ধেরই বাকতকগুপি অধিকার কেন 
থাকে ?_-যে নিতান্ত নির্বোধ তাহারই বা কতকগুলি বিশেষ অধি- 
কার কেন থাকে? যেখানে জ্ঞানের উন্মেষ ও যেখানে জ্ঞানের 
আঅবশেষ-চিত্ব দেখা যায় সেস্থলেও লোকে স্বাধীনতার প্রতি সম্মান 
প্রদর্শন করে। পক্ষান্তরে, যে ব্যক্তি বন্ধ-পাগল, কিংবা যে বৃদ্ধ 
“ভিম্রতি, গ্রস্ত হইয়াছে তাহার কোন অধিকার খাকে না কেন? 
তাহার কারণ, তাহার! তাহাদের স্বাধানত। হরাইরাছে। দাসত্বপ্রথ। 
এত ঘ্বণিত হইল কেন? কারণ, ইহাতে কার] মহূবান্ের প্রতি 
সাংঘাতিক আঘাত কর হঘন। এইজন্য কতকগুলি বাড়াঝাড়ি 
আয্মোৎসর্গের কাজও দোষের মধ্যে গণা হইয়া থাকে । সে্ধপ ধয়ণের 
আত্মোৎসর্গ করাও দোষ, কাহাকে করিতে বলাও দোষ । মানব- 
অধিকারের যেটি দারাংশ তাহাকে বিসর্জন করিয়। আত্মোৎদর্গ কর1,-- 
স্বাধীনতাকে বিপর্জন করিয়া আক্মোৎসর্গ করা,পুরুষের আ্মমর্ধাদকে 
বিসর্জন করিনা আয্মোতদর্গ করা,-_এই সকল আস্মোৎসর্সের কাজ 
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বৈধ নহে। স্বাধীনতার বিষয় আলোচন! করিতে গিয়৷ আঁমর। কতক- 
গুলি নৈতিক ধারণার উল্লেখ করিলাম_এই সকল নৈতিক ধারণার 
মধোই স্বাধীনত। অধিষঠিত ও স্বাধীনতার প্রক্কত ব্যাধ্য। পাওয়। যায়। 
অতঃপর আমর! পাপ পুণ্যের বিচার সম্বন্ধে আলোচনা করিব। 
ইন্ছাই নৈতিক ব্যাপারের শেষ উপাদান । 

পাপ পুণ্যের বিচার ও দণ্ড পুরস্কারের বিচার--এই হুইটি এক. 
হজে আবন্ধ। বস্তত, তাল কাজ কগিতেছি কি মন্দ কাজ করিতেছি 
এ কথ! ন!জানিয়! যেব্যক্তি কোন কান করে, তাহার সেকান্ে 
পাপও নাই পুণ্যও নাই। যখন কোন জড় পদার্থের দ্বারা, অজ্ঞাত- 
সারে কোন হিতজনক কিংবা! অহিতঙ্জনক কার্য সম্পাদিত হয়, তখন 
যেমন তাহার দেই কার্যে পাপও নাই পুণাও নাই-_ইহাও সেই 
প্রকার। অনিচ্ছাকৃত অপরাধের কোন দও নাই কেন? তাহার 
কারণ, ইচ্ছাকৃত নহে বলিয়াই তাহ! অপরাধ বলিয়া পরিগণিত হুয় 
না। এই জন্যই অপরাধের মোকদ্দমায়, অপরাধীর পূর্ব-সংকল্পকে 
এতট! প্রাধানা দেওয়া হয় । একট! বিশেষ বয়স পর্য্যন্ত বালক- 
অপরাধীকে লঘু দও দেওয়া হয় কেন? তাহার কারণ, ভাল 
মনের জ্ঞান ও স্বাধীনতার জ্ঞান ন! থাকায়, তাহার কাজকে স্ুরুতিও 
বল! যায না ছুষ্কৃতিও বল! যায় না) শুধু স্থকৃতি ও ছুঙ্কৃতিই দণ্ড পুর- 
স্কারের যোগ্য । যদি কোন ব্যক্তি অনিষ্টজনক কোন কাজ করে, 
অথচ যদ্দি তাহ! ইচ্ছাপূর্বক ন! করে, তাহ! হইলে ক্ষতির পরিমাণ- 
অনুসারে তাহাকে ক্ষতিপূরণের দও দেওয়। হয় মাত্র) যাহাকে 
প্রকৃত দণ্ড বলে, সেরূপ দণ্ডে সে দণ্ডিত হয় না। 

অবস্থাবিশেষে কোন কাঙ্গ পাপ ও কোন কান পুণা বলিয়া 
নির্ধারিত হন্ন। কার্ধ্ের সেই বিশেষ অবস্থা ঘটিলে তবেই দেই 


৩৪ 


৩৯৬ সত, সুন্নর, মঙ্গল। 


কাজে পাপ কিংবা! পুণ্য প্রকাশ পায়, এবং তাহার সঙ্গে সঙ্গে দও 
পুরস্কারও আলিয়া পড়ে। 

পুণ্য কাজ করিলে, পুরস্কত হইবার আমাদের স্বাভাবিক অধি- 
কার আছে; এবং পাপ কার্য করিলে, আমাদিগকে দণ্ড দিবার 
অধিকার অন্তেরও আছে ;-_এমনও বলা যাইতে পারে,__-আমাদের 
নিজেরও আছে। কথাটা! একটু অদ্ভুত শোনায়,_কিত ইহা 
আমলে ঠিকৃ। অনেক নমর দেখা যায়, অপরাধীরা নিজেই 
অপরাধের জন্ত উচিত দণ্ড প্রার্থনা করে। পাপের অবশান্তাবী ফল 
কষ্ট--এ কথা যেমন সতা, পাপের সহিত কষ্টের একটা স্বাভাবিক 
সম্বন্ধ আছে--এ কথাটাও তেমনি সত্য । 

পাপ পুণ্য, যেন বৈধ খণস্থরূপ দণ্ড পুরস্কারের দাবী করে। কিন্ত 
পুণ্যের মহিত পুরস্কারকে এবং .পাপের সহিত দণ্ডকে একীভূত 
করিলে চলিবে না। তাহা হইলে, কার্ধ্য ও কারণকে, ক্রিয়। ও 
পরিণামকে এক করিয়া ফেলা হয়। এমন কি, যখন দণ্ড পুঝ- 
স্কারের অস্তিত্ব থাকে না, তখনও পাপ পুণোর অস্তিত্ব থাকে। 

দণ্ড পুরস্কার পাপ পুণ্যের ফল-কিন্ত স্বয়ং পাপ পুণা নহে। 
দও পুরস্কারকে রহিত করিলেও, পাপ পুণ্যকে রহিত করা বায় না । 
পক্ষান্তরে, যদি পাপ পুণ্যকে উঠাইয়। দেও, তাহা হইলে প্রকৃত দণ্ডও 
থাকে না, প্রকৃত পুরস্কারও থাকে না। ধন প্রশ্থর্্য কিংবা অযোগ্য 
 সম্মান_-এ সমস্ত শুধু ভৌতিক সুবিধা মাত্র; পুরস্কার জিনিসট। 
আমলে নৈতিক ; পুরস্কারের মৃল্য-_পুরস্কারের আকারের উপর 
নির্ভর করে না। প্রাচীন রোমকের! যে ওক্‌-গাছের পাতার মুকুটে 
বীরপুরুদিগকে ভূষিত করিত, তাহা ইন্ত্রপুরীর সমস্ত এইখবয্য 
(অপেক্ষাও তাহারা মূল্যবান জ্ঞান কগিত) কেননা উহা! সমস্ত 
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যোৌমক জাতির প্রদত্ত পুরস্কার-স্বরূপ সন্মান-চিহ্ব। পুরস্কার কি? 
না, প্রতিদান । সংকার্যোর যে পুরস্কার তাহা সংকার্যযের খণস্বরূগ ; 
সংকার্ধ্য না করিয়! যে পুরস্কার লাভ করা যায়, তাহা হয় ভিক্ষা! নয় 
চৌর্য্য। দণ্ড সন্বন্ধেও এইরূপ বল! যাইতে পারে। অপরাধের 
সহিত কষ্টের একটা স্বাভাবিক সম্বন্ধ আছে। শুধু কণ্ুটাই সত্য 
নহে, এই সম্বন্ধটাও মতা । 

দুইটি কথা পুনঃ পুনঃ আবৃত্তি করা আবশ্যক, কেন ন| সে ছুইটি 
কথাই সত্য । প্রথম কথা:-যাহ| মঙ্গল তাহা স্বতই মঙ্গল। এবং 
তাহার ফণন যাহাই হউকনা, তাহা সংসাধন করা৷ অবশ্যকর্তব্য ) 
দ্বিতীয় কথাঃ-_-মঙ্গলের পরিণাম মঙ্গলই হইয়া থাকে। মঙ্গল হইতে 
বিচ্ছিন্ন যে সুখ তাহার কোন নৈতিক ভাব নাই, কিন্তু মঙ্গলের 
ফলস্বরূপ যে নথ তাহাই নৈতিক জগতের অন্তত । 

সুধহীন ধরণ, ছুঃখহীন পাপ--একথ| পরল্পর-বিরুদ্ধ। এবং ইহা 
একটা ঘোর উদ্ধত! । যদি ধশ্ম বলিতে ত্যাগ বুঝা অর্থাৎ 
কষ্ট স্বীকার বুঝায়-__-তাহ| হইলে সেই ত্যাগের কষ্ট সাহসপূর্বাক সহ্য 
করিলে, পাঁরণামে তাহার পুরস্কার স্বরূপ সেই গ্ুথই প্রাপ্ত হওয়া যায, 
যাহ! গোড়ায় বিসর্জন কর! হইয়াছিল ;_ ইহাই সনাতন স্তায়বিচার। 
এ ং স্বথের প্রলোভনে কোন পাপকর্ করিলে পরিণামে দুঃখ 
পাইতে হুইবে--ইহাও মনাতন ন্যায়বিচার 

এখন দেখ। যাউক--ভাল ও মন্দ কার্ধের সহিত যে সুখ ছুঃখের 
নিয়ম সংযুক্ত রহিয়াছে, তাহ! কিরূপে সংসিদ্ধ হয়। এই পৃথিবীতেই 
অধিকাংশ স্থলে সেই নিয়মটি কার্ধে, পরিণত হয়। এই পৃথিবীতেই 
নিয়মশৃঙ্খলার আধিপত্য দেখা যায়। ইহলোকে কখন কখন এই 
নিয়মশৃঙ্খলার বাতিক্রম হইলেও, পাপ পুণোর সহিত দণ্ড পুরস্কারের 


ঙ*৮ সন্তা, দুলায়, ময়ল। 


সম্বন্ধ না থাকিলেও, ইহা! নিশ্চিত--অথণ্ড মঙ্গলের নিয়ম, পাঁপ 
পুণ্যের নিয়ম, কর্তবোর নিয়ম অলঙ্ঘনীয়। একথা! আমাদের জ্ঞান 
কখনই অস্বীকার করিতে পারে না। আমাদের ধরব বিশ্বাস.__ফিনি 
আমাদের অন্তরে নৈতিক শৃঙ্খলার ভ্ঞন ও ভাব নিহিত করিয়াছেন, 
তিনি স্বয়ং ইহাকে কখনই ব্যর্থ হইতে দিবেন না, শীঘ্রই হউক, 
বিলম্বেই হউক, ধর্মের সহিত সুখের সমন্বয় তিনি অবশ্যই পুনঃ 
প্রতিটিত করিবেন,_-কি উপায়ে করিবেন সে তিনিই জানেন। 
সেই দুর-ভবিষাতের রহপ্য উদ্যাটনের এখনও আমাদের সময় হয় 
নাই। এখন আমরা কেবল নৈতিক নত্যের প্রকৃতি ও উদ্দেশ্য 
নির্দেশ করিবার জন্য সচেষ্ট হইব--এখন আমাদের পক্ষে ইহাই 
যথেষ্ট । 

নৈতিক ব্যাপাঁরের আর একটি উপাদান হৃদয়ের তাব। 

এই বিটি সগ্থন্ধে বিবুত করিয়া আমরা এই জটিল নৈতিক 
ব্যাপারের বিশ্লেষণ শেষ করিব। এই হৃদয়ের ভাব, সমস্ত নৈতিক 
ব্াাপারের অগ্ুসঙ্গী, এমন কি, প্রতিধ্বনি ৰলিলেও হয়। ধর্ম ও 
সখের মধ্যে বে অবিচ্ছেৰা যোগ রহিয়াছে, হৃদয়ের তাব সেই 
যোগের অনুভূতি মানব-আত্মায় আনিয়া দেয়। পাপ পুণের নিয়মকে 
এই হৃদয়ের ভাবই সাক্ষাংভাবে ও জলস্ততাৰে কার্যে প্রয়োগ করে। 
এই হৃদয়ের ভাবই সমাক্জ-প্রতিষ্ঠিত দণ্ড-পুরস্থারের প্রমাণস্থরূপ। 
ইহাই এরশ্বরিক দণ্ড-পুরস্কারের আত্যন্তরিক আদর্শ। পরলোকের 
ভাব-_ন্বর্গের ভাব আমাদের হৃদয়েতেই প্রতিষ্টিত। স্বর্গকল্পন 
করিবার সময় আমরা আমাদের হৃদয়কেই স্বর্গে স্থাপিত 
করি। 

কোন সৎকার্ধয প্রতাঙ্গ করিয় (দেই সৎকার্ধেযর কর্তা আনিই 


ধর্মনীতির গ্রকূত মূলভত্ব। ৩০৯ 


হই কিংবা অন্তই হউক) আমার অন্তরে একটি সখ অন্গতব না 
করিয়া থাকিতে পারি না। স্থন্দর পদার্থ দেখিয়া যেরূপ স্থথ হয়, 
ইহা কতকট। সেই প্রকারের স্থখ। আবার কোন কুকাধ্ধয দেখিলে, 
আমাদের মনে বিপরীত ভাবের উদয় হয়; কোন কুৎসিং বস্তু 
দেখিলে যে ভাব হয় ইহাও কতকট! সেইরূপ ভাব। সাধারণতঃ 
আমরা যাহাঁকে প্রীতিজনক অপ্রীতিজনক অনুভূতি বলি, ইহ! তাহা 
হইতে খুবই ভিন্ন। 

কোন ভাল কাধা করিয়া আমাদের মনে যে সন্তোষ জন্মে, উহা! 
অন্য কোন সুখের মত নহে। ইহা স্বার্থ কিংবা গর্ধের উল্লাস নহে। 
ইহ| ধর্মরজনিত বিমল আত্ম-প্রসাদ। কোন কুকাধ্য করিলে আমা- 
দের পীড়িত অন্তরায্মা একট। বাথ! অন্ুভৰ করে) আমাদের দারুণ 
অনুশোচন। উপস্থিত হয়। 

অনারুত সংকার্য, দেখিলেও আমাদের আত্মা অনৃতরসে অভি- 
ধিক্তু হয়। অন্তের যাহা কিছু মহং, যাহ! কিছু উত্তম__তাহার সহিত 
আমাদের হৃদয় সব্ধতোভাবে সায় দেয়, তাহার সহিত আমাদের 
সম্পূর্ণ সহানুভূতি হয়। স্বার্থের দ্বার বিচলিত না হইলে, আমর! 
হ্বভাবতই,_-বযে ভাল কাজ করে, তাহার স্থানে আপনাকে স্থাপন 
করি; সে. যে ভাবে উত্তেজিত, আমরাও কতকট! সেই ভাবে 
উত্তেঞ্জিত হই। 

মন্দ কার্য দেখিলে সেইরূপ আমাদের মনে বিরাগ ও ত্বণা উপ- 
স্থিত হয়। ধিনি মানব-প্রক্ৃতির আষ্টা, তিনি আমাদের মঙ্গল অমু- 
টানে সাহায্য করিখার উদ্দেশেই এই সকল ভাব আমাদের অস্তরে 
নিহিত করিয়াছেন। এই সকল ভাব ধর্মের পত্তনভূষি না হইলেও, 
উহ্বারা থে ধর্থানুষ্ঠানের পরম সহায়, তাহাতে কোন স্নেহ নাই। 


৩১৬ সভ্য, সুদ, নঙদগল। 


ধর্ম ও সখের মধো যে সামঞ্জদ্য আছে, উহারাই তাহার কল্যাণকর 
সাক্ষী । 
নীতি সম্বন্ধীয় সমস্ত তথা আমর! যথাষথরূপে বিবৃত করিলাম। 
যাহা কিছু প্রকৃত তখোর বাহিরে--তংসমন্ত শশ-বিষাণ সরশ নিতা- 
স্তই অলীক। সেই সব তথোর মথো প্রতেদ নির্ণীত না হইলে 
সমস্তই বিশৃঙ্খল] । 
আমরা এই নৈতিকতন্বের আলোচনায় সহজ জ্ঞান হইতে যাত্র! 
আরস্ত করিয়াহি। কারণ, সহজন্ঞানকে অবিথ্বা করা প্রকৃত 
বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য নহে, তাহাকে ব্যাথা করাই বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য। 
এবং সেই জন্তই সহঙ্জ জ্ঞানকে গোড়ায় মানিয়। লইতে হয়। প্রথমে 
আমরা স্থলভাবে নৈতিক বাপারের বর্ণনা করিয়াছি। পরে, নীতির 
উপাদান সক বিশ্লেবণ করি প্রত্যেকের বিশেষ লক্ষণ কি, তাহাও 
দেখাইয়াছি। 
সমস্ত তথ্য বিশ্লেষণ করিয়। আমরা একটি সর্ধাদিম তথ্যে উপ- 
নীত হইয়াছি--সে তথ্যটি নিজের উপরেই নির্ভর করে__মে তথা 
কি?--না, মঙ্গল সম্বন্ধে আমাদের বিচারক্রিয়া। আমর এই তথোর 
নিকট অন্যান্য তথাকে ৰলিদান দিই নাই | আমরা শুধু বলিয়াছি, 
কালের হিনাবে ও গুরুত্বের হিমাবে এইটিই সব্ধ প্রথম । 
ত্য ও সুন্দর সব্বপ্কীয় বিটারক্রিয়ার সহিত ইহার একটা গভীর 
সাদৃশ্য উপলব্ধি হয়। আমরা তাই দেখিতে পাই,_নীতি, দর্শন ও 
সৌন্দর্য্যতত্ব ইহাদের পরম্পরের মধ্যে একট! নিগুঢ় যোগ আছে। 
মূলে, মঙ্গলের সহিত সত্যের মিল থাকিলেও সত্যের সহিত মঙ্গলের 
পার্থক্য এইটুকু যে--মঙ্গল ব্যবহারিক সত্য। সৎকার্ধ্য অবশ্য-কর্তৃব্য। 
সৎকাধ্য ও অবশ্/কর্তব্তা-:এই ছুইটী ভাব অবিচ্ছেদ্য হইলেও সর্বব- 


ধরমনীতির প্রকৃতি মূলতব্ব। ৩১১ 


তোভাবে এক নহে। কেন না, অবশ্য-কর্তব্যত! মঙ্গলের উপর প্রতি- 
ঠিত। উহাদের মধ্যে এই ঘনিষ্ট সম্বন্ধ থাকাতেই, মঙ্গল হইতেই 
অবশ্যকর্তবাতা,_-বিশ্বজনীন ভাব ও স্ব-সম্পূর্ণ এ্রকাস্তিকতা প্রাপ্ত 
হইয়াছে। 

যাহা মঙ্গল তাহাই অবশ্য-কর্তব্য--ইহাই নৈতিক নিয়ম। ইহাই 
সমস্ত নীতির ভিত্তিভূমি। এই জন্য আমরা স্বার্থের নীতি ও ভাবের 
নীতিকে প্রকৃত নীতি হইতে পৃথক্‌ করিয়াছি। আমর! সকল তথ্যই 
মানিয়।৷ লইয়াছি, কিন্তু এক শ্রেণীর মধ্যে ভুক্ত করি নাই। 

মানুষের জ্ঞানে যেরূপ নৈতিক নিয়ম, মানুষের কাজে সেইরূপ 
স্বাধীনত! | স্বাধীনতাকে অবশ্য-কর্তব্যতা হইতে সিদ্ধান্তপূপে স্থাপন 
করা যায় ; শুধু তাহ! নহে, উহাই স্বাধীনতার একটি অকাটাংপ্রমাণ। 

মানুষ স্বাধীন জীব হইয়াও কর্তৃবোর অধ'ন )-_-ইহাতেই মানুষ 
নীতিমান্‌ পুরুষ। পুরুষ-_এই ধারণাটির মধ্যে অনেকগুলি নৈতিক 
ভাবের সমাবেশ আছে। তাহার মধ্যে অধিকারের ভাব একটি। 
পুরুষেরই অধিকার থাকিতে পারে। 

এই সকল ধারণার মধ্যে, পাপ পুণ্যের ধারণাকেও ধরিতে 
হইবে। 

অন্য ধারণাগুলি এই পাপপুণ্যের ধারণা হইতে যেন “মঞ্জুরী? 
প্রাপ্ধ হয়। 

পাপপুণ্য বলিলেই তাহার সঙ্গে সঙ্গে ভাল মন্দের ভেদ, অবশ্যা- 
কর্তব্যত|, শ্বাধীনতা-_-এই সমস্ত বুঝাইয়। যায়, এবং উহা! হইতেই 
দণ্-পুরস্কারের ধারণাটিও উৎপন্ন হয়। 

মঙ্গল যদি জ্ঞানের বিষয়ীতূত হয় তবেই উহা! অটল ভিত্তির উপর 
স্থাপিত হইতে পারে। তাই) মঙ্গলের প্রক্কতি জ্ঞানমূলক--এই কথা 


৩১২ ষত্য, নুন, হঙ্গল। 


আমরা বারগ্বার বলিয়াছি, অথচ উহার মধো যে ভাবের উপাদানটি 
আছে তাহাকেও আমরা অগ্রাহ্য করি নাই। 
আমাদের প্রত্যেক নৈতিক বিচার-ক্রিয়ার সঙ্গে সঙ্গে ভাবের 
অস্তিত্ব উপলব্ধি করা যায়। সেই সব বিচার-ক্রিয়ার সহিত হৃদয় 
সর্ধতোভাবে সায় দেয়। ষে কার্য আমর ভাল বলিয়। বিবেচন। 
করি, সে কার্যে আমাদের স্ুখান্থতব হয় ; কোন একট! কর্তৃব্কাজ 
সাধন করিয়াছি মনে করিলে আমাদের মনে একপ্রকার অপূর্ব 
মগ্তোষ জন্মে 
যদিও কর্তব্যেরর জন্যই কর্তবা পালন করা উচিত, তথাপি এ 
কথা স্বীকার করিতে হইবে--কর্তবোর সহিত হৃনয়ের ভাব যদি 
ংযোদ্দিত না হইত, তাহা হইলে এই কর্তব্যের নিয়মর্ূপ উচ্চ 
আদর্শটি ছুর্বল মানবের পক্ষে প্রায় ছুরধিগম্য হইয়! পড়িত। আমা- 
দের জ্ঞানের অনিশ্চিত আলোকের অভাব পূরণ করিবার জন্যই 
হউক, অথবা! কোন অ্পষ্ট কিংব। কষ্টকর কন্তব্যস্থলে আমাদের 
ছর্বল সক্করকে সদ্য করিবার জন্যই হউক,__হৃদয়ের ভাবরূপ 
ঈথ্বরের একটি মহং দান আমর! প্রাপ্ত হইয়াছি। নিকষ প্রবৃত্বি- 
সমূহের প্রচণ্ড আবেগ প্রতিরোধ করিবার জন্য, উংকষট প্রবৃত্তির 
সাহায্য আবশ্যক । যেমন সতের দ্বারা মন আপোকিত হয়, তেমনি 
ভাবের দ্বার! আত্ম! উত্তেজিত হইয়া কার্য প্রবন্তিত হয়। বীর'প্রধর 
45585 শ্বার় সৈম্তকে বাচাইবার ব্রন্ত, আপনাকে যে বলিদান দিয়া- 
ছিলেন সে কেকল জ্বলন্ত হদয়ের আবেগে--প্রশান্ত জ্ঞানের গ্ররো- 
চনায় নছে। অতএব ভাবের আধিপত্যকে যেন আমর! হূর্বন করি! 
ন! ফেলি? হৃদয়ের উৎমাছকে বেন আমর! শ্রদ্ধ! করি _সর্ব গ্রহে 
রক্ষ। করি। এই হদয়ের উতৎদ হইতেই মহত কার্যা-লকণ প্রস্থত হয়। 


ধর্নীতিতর প্রত সূলভত্ব। ৩১৩ 


আমাদেক্স নীতিতন্ত্র হইতে স্বার্থকে কি একেবারে নির্বাসিত 
করিতে হইবে ?-_না। মানব-আত্মার মধ্যে একটা স্থখের বাসনা 
আছে-_ইহা স্বয়ং ঈশ্বরের শৃষ্টি। এই বাসনটি--একটা বাস্তব তথ্য; 
অতএব যে নীতিতন্ত্ প্রত্যক্ষ পরীক্ষার উপর প্রতিষিত, তাহাতে এই 
বানাটিরও একটা স্থান থাকা আবশ্যক। মানব.প্রকৃতির নান! 
লক্ষ্যের মধ্যে স্থথও একটি; তবে, ইহাই একমাত্র লক্ষ্য কিংবা মুখ্য 
লক্ষ্য নহে। 

মানবের নৈতিক প্রকৃতির ব্যবস্থা অতি চমংকার ! মঙ্গলই 
ডাহার চরম উদ্দেশ্য, ধর্মই তাহার নিয়ম । অনেক সময় ইহার দরুণ 
মানুষকে. কষ্ট সহা করিতে হয়, কিন্তু এই কষ্টের দ্বারাই মনুষ্য জীবের 
মধ্যে শ্রেষ্ঠত। লাভ করিয়াছে । সতা, এই ধর্মের নিয়মটি বড়ই কঠোর 
এবং ইহা স্ৃথম্পৃহার বিরোধী । কিন্তু তয় নাই £_ধিনি আমাদের 
জীবনের বিধাত|, সেই মঙ্গলম্বরূপ ঈশ্বর এই কঠোর কর্তব্যের পাশা- 
পাশি, হৃদয়ের ভাবরূপ একটি কমনীয় ও মধুর শক্তি আমাদের 
আত্মাতে নিহিত করিয়াছেন। তিনি লাধারণত ধর্মের সহিত সুখকে, 
সংযোজিত করিয়াছেন ;--অবশ্য ইহার ব্যতিক্রমস্থলও আছে--এবং 
সেই জন্য তিনি আর একট! জিনিন দিয়াছেন,-জীবনপথের শেষ 
প্রাস্তে আশাকে স্থাপন করিয়াছেন! 

আমাদের নীতিপদ্ধতিটি কি-_-এক্ষণে তাহা জান। গেল। প্রত্যেক 
তথ্যের যথাযথ ব্যাখা। করা, তথ্যসমূহের মধ্যে যে সাম্য ও বৈষম্য 
আছে তাহা ব্যক্ত কর!-_ইহাই আমাদের একমাত্র চেষ্টা । 

ইহা ব্যতীত, নীতিসন্বন্ধে আমর! কোন নূতন কথা বলি নাই। 
একটিমাত্র তথ্য স্বীকার কর! এবং সেই তথ্যের নিকট অন্তান্ত 
তথাকে বলিদান দেওয়1--ইহাই প্রচলিত পন্থা ।. যে সকল তথ্য, 


৩১৪ যড্য, জুন্বর, মঙগল। 


আমর! বিশ্লের়ণ করিয়াছি, আমাদের নৈতিক পদ্ধতির মধ্যে ভাহার 
প্রত্যেকেরই এক একট! বিশেষ কাজ প্রদর্শিত ভইয়াছে। বড় বড় 
দবার্মনিক মঞ্পরদায্ধের মধ্যে নকলেই সত্যের একট! দিক্মান্ত্র দেখিয়া- 
ছেন। 
_ আদ্িকার দিনে, কে আবার এপিকিউরসের মতে ফিরিয়। 
আমিতে পারে--যে এপিকিউরাল, সমস্ত প্রত্যক্ষ তথ্যের বিরুদ্ধে, 
সহঞ্জ জ্ঞানের বিরুদ্ধে, এমন কি সমস্ত নৈতিক ভাবের বিরুদ্ধে, এক- 
মাত্র স্বখলিগ্দার উপারই কর্তব্যকে, ধর্মকে প্রতিষ্ঠিত করিতে চেষ্টা 
গাইয়্াছিলেন? কেহ যদি উমতে আবার ফিরিয়। আসেন তাহ! 
হইলে তিনি তাহার ঘোর অন্ধত1 ও সম্পূর্ণ ব্যর্থতারই পরিচয় দিবেন। 
পক্ষান্তরে মঙ্গলের (450%0% 1098) সার-ধারুণার নিকট, সুথকে, 
সকল গ্রকার পুরস্কারের আশাকে কি আমর! বলিদান দিব? ষ্রোগ্িক 
সম্প্রদায় তাহাই করিয়াছিল। ক্যান্টের সকার আমর! কি সমস্ত 
নীতিকে অবশ্যকর্তব্যতার মধ্যেই রুদ্ধ করিয়া রাখিব? তাহা হইলে 
নীতিকে আরও সংস্কীর্ণ করিয়া ফেল! হইবে। 

এক-বৌকা গিষ্কান্তের দিন চলিয়া গিয়াছে; আবার উহ। আরস্ত 
করিলে, দার্শনিক সংগ্রা্কে চিরস্থায়ী করা হইৰে। প্রত্যেক দর্শনই 
একটা-না-একটা| বাস্তব তথ্যের উপর প্রতিষ্ঠিত, এবং প্রত্যেকেই 
নেই তথাটিকে কোন গ্রকারে বজায় রাখিতে চেষ্টা করে? সুতরাং 
প্রত্যেকেই পর্ধ্যায়ক্রষে একবার জয়ী ও আর একবার পরাজিত হুয় ; 
এইবূপে একই দর্শনতন্ত্র ফিন্রিয়া-তুরিক়া। পুনঃ পুনঃ জনসমাজে আবি- 
ভূত হয়। ফতক্ষণ সমস্ত হর্শন্তন্তরের মধ্যে একট! নমন্বত্ব সাধিত 
হইক্ আয় একটা নৃতন দর্শন প্রকাশিত হইবে, ততক্ষণ এই 
সংগ্রা কখনই থাবিবে ন1। 


ধর্মনীতির প্রন্কাতি সুলতন্ব। ৩১৫ 


ফেছ আপত্তি করিতে পারেন--এরধপ দর্শনতন্ত্রে় কোন 
একটা চন্লিত্রগত বিশেষত্ব থাকিবে না। কিন্তু সত্য ছাড়া, 
দর্শনের নিকট হইতে আক কোন বিশেধত্ব দাবী করিলে, দর্শনকে 
লইয়! ছেলেখেল। কর1 হয় নাকি? এই বলিয়াকি কেহ আক্ষেপ 
করেন যে, যেহেতু আধুনিক রদায়নের অনুশীলন কেবল তথ্যের 
মধ্যেই সীমাবদ্ধ, এবং উহ। একটি মাত্র মুলপদার্থে গিয়া পর্য্যবসিত 
হয় না, অতএব উহার কোন চরিত্রগত বিশেষত্ব নাই? মানব-প্রকৃ- 
তির সমস্ত অবয়বগুলি যথাপরিমানে অঙ্কিত করিয়। মানব-প্রকৃতির 
একটি যথাযথ চিত্র প্রদর্শন করাই প্রত দর্শনের কাজ। আমাদের 
দর্শনতত্ত্রের যে একতা--সে মানব-আত্মার একতা। মানব-আত্ম! 
মাত্রই মঙ্গলকে উপলব্ধি করে ; মঞ্গলকে অবশ্যকর্তব্য বলিয়া জানে) 
মঙ্গলকে ভালবাসে ; জানে-_ভা'লমন্দ কাজ করিবার স্বাধীনত! তাহার 
আছে; জানে--তাহার কর্ম অনুনারে সে দও পুরস্কার প্রাপ্ত হইবে, 
স্থথ দুঃখ ভোগ করিবে । আমাদের দর্শনতগ্জে আর এক প্রকারের 
একত। আছে-_অর্থাৎ সমস্ত তথ্যের মধ্যে একট! অথও ঘনিষ্ঠ যোগ 
আছে ;_--সকল তথাই পরস্পরকে ধারণ করে, পরম্পরকে পোষণ 
করে। 

একটিমাত্র তত্ব ছাড়া আর কোন তত্বকে দর্শনের মধ্যে আসিতে 
দেওয়। হইবে না--ইহাকে যদ্দি একতা বলে, তবে একপ একতা 
স্থাপন করিবার কাহারও অধিকার নাই । কেবন বিশুদ্ধ গণিতরাজ্যেই 
এব্ধ্‌প একতা সম্ভৰ। গণিতশাস্ত্র তথ্য লইয়! বাস্ত নহে; গণিত ষে 
গদার্থের অনুশীলন করে, সরণীকরণের উদ্দেশে তাহাঁকে সংক্ষেপ 
করিবার জন্তই তাহার ক্রমাগত. চেষ্টা ;--এইরূগে উহ! কতকগুলি 
সারধারণামাত্রে পরিণত হয়। তুথ্যযূলক বিজ্ঞান কতকগুলি সমী- 


করণের (60800) ) সমসা। মাত্র নহে। পদার্থসমূছের মধ্যে থে 


প্রাণ আছে এই বিজ্ঞান সেই প্রাণকে সন্ধান করে, এবং প্রাণের 
মধ্যে যে সাম্য ও বৈষম্য আছে তাহারও অন্বেষণ করে। 


পঞ্চম উপদেশ। 
আপনার প্রতি ও অন্যের প্রতি কর্তব্য। 


আমর! জানিয়াছি _নৈতিক হিসাবে, আমাদের মধ্যে ভালও 
আছে, মন্দও আছে; আমর! জানিয়াছি এই ভাল মন্দের প্রভেদ 
হইতেই অবশ্যকরণীয়তার উৎপত্তি, একটা নিয়মের উৎপত্তি, 
অর্থাৎ আমাদের কর্তবাকন্মের উৎপত্তি। কিন্তু আমরা এখনও 
জানিতে পারি নাই-_এই কর্তব্যগুলি কি? শুধু কর্তব্য-নীতির 
সাধারণ মূলতন্বটি স্থাপিত হইয়াছে মাত্র, কাধ্যত ইহার কিরূপ 
প্রয়োগ. হয়, এক্ষণে তাহাই দেখা আবশ্যক । 

যদি, কোন সত্য অবশ্যকরণীয় হইলেই তাহা কর্তবা নামে অভি- 
হিত হয় এবং যদি শুধু প্রজ্ঞার দ্বারাই সেই সত্য জানা যাইতে পারে, 
তাহা হইলে, কর্তব্য-নিয়মকে মানিয়! চলাও যা”, প্রজ্ঞাকে মানির। 
চলাও তা'--একই কথ! । 

কিন্তু পপ্রজ্ঞাকে মানিয়। চলা”_-এই কথাটি বড়ই অম্পষ্ট ও 
হক্মধারণামূলক। আমাদের কোন কাধ্য প্রজ্ঞার অনুযায়ী কিংব 
প্রজ্ঞার অন্থ্যাত্ী নহে, তাহার কিরূপে নিশ্চয় হইবে? 

আমরা পূর্বেই বলিয়াছি, প্রজ্ঞার একটি লক্ষণ সার্বভৌমতা ) 
আমাদের কার্ধ্য এই প্রজ্ঞার অনুযায়ী হইতে হইলে, এই কার্যেতেও 
কতকট! সার্ধভৌমের লক্ষণ থাকা আবশ্যক। আবার আমাদের 
'কাধ্য প্রবর্তক অতিপ্রায়ের উপর আমাদের কার্য্যের নৈতিকতা নির্ভর 
করে) যদি কোন কাজ ভাল হয়, তবে মেই কাজের অভিপ্রায় হই- 
তেও প্রজ্ঞার লক্ষণ প্রতিভাত হয়। কি নিদর্শন দেখিয়! বুঝ! যাইবে 
যে অমুক কাজ্জ প্রজ্জার অন্ুধারী-.কিংবা সেই কাজ তালে! ? যদি 


৩১৮ সত্য, স্ুনর, মঙ্গল। 


কার্য প্রবর্তক কোন অতি গ্রায়কে বিশ্ববিধানের অন্তর্গত এমন একটি 
নীতিস্ত্র বলিয়। উপলব্ধি করিতে পারি, যাহা প্রজ্ঞা সমস্ত বৃদ্ধিবিশিষ্ট 
স্বাধীন জীবের অন্তরে স্থাপিত করিয়াছেন--তাহা! হইলে বুঝিৰ 
উহাই প্রজ্ানুযায়ী কাজের নিদর্শন--ভাঁল কাজের নিদর্শন । তত্ি- 
পরীতই মন্দ কাজ। বদি এইক্প কোন অভিপ্রান্নকে সার্বভৌষ 
নিয়মনূপে প্রতিষ্টিত করিতে না পারি, তাহা হইলে বুষিব সেই কাজ 
ভালও নহে মনও নহে,_-উহ! উপেক্ষণীয়। জর্দান দার্শনিক কাণ্ট 
এইরূপ মানদণ্ড প্রয়োগ করিয়া, কার্ধোর নৈতিকতা নিদ্ধারগ করি- 
গ্ছেন। ন্যায়ের কঠোর অবন্ধবপন্ধতি অবলম্বন করিয়। যেরূপ যুক্তির 
দ্বারা সত্য ও ভ্রান্তি নির্ণ করা হয়, সেইরূপ উক্ত নৈতিক মান- 
দণ্ডের দ্বারা, আমাদের কি কর্তব্য, ও কি কর্তৃব্য নহে, তাহ! 
নুম্পষ্টরূপে নির্ধারিত হইফ্ক! থাকে । 

প্রজ্ঞাকে অনুমরণ করা--ইহা নিজেই একটি কর্তব্য) এই 
কর্তব্যটি_-প্রস্ভার সহিত স্বাধীনতার যে সম্বন্ধ আছে, দেই দন্বদ্ধের 
উপর প্রতিষ্টিত। 

এমন কি, একথা ৰল! যাইতে পারে,--আমাদের শুধু একটিষাত্, 
কর্তব্য, দেটি কি ?__ন! প্রজার অনুধর্তী হইয়! চলা! । কিন্তু মানুষ, 
বিচিত্র সম্বান্ধে আবদ্ধ হওয়ায়, এই সাধারণ কর্তবাটি, বিশেষ বিশেষ 
কর্তব্যে বিভক্ত হুইয়। পড়িয়াছে। 

আমার নিজের সহিত আমার যেরূপ নিত্য সম্বস্ক এরূপ আর 
কাহারও সহিত নহে। অন্যান্য কার্য্যের বেক়প নিয়ম আছে, 
সেইরূপ ষানুব যে সকল কার্ের কর্ত। ও বিষয়, ভাহারও এফট। 
বিশেষ নিম আছে। এই শ্রেণীর কার্যোর যে কর্তধ্য উছধাই মাহযের, 
নিজেন্ প্রতি কর্তব্য । 


আপনার গ্রতি ও অন্তের গ্রতি কর্তব্য । ৩১৯ 


প্রথষ দুটিতে উহা! একটু অদ্ভুত বলিয়া মনে হয় যে, নিজের 
প্রতি মানুষের আবার কতকগুলি কর্তব্য আছে। 

মান্য স্বাধীন বলিয়া, মানুষ আপনার নিজস্ব । আমার সর্বা- 
পেক্ষা আত্মীর কে ?--না, আমি নিজে ১--ইহাই আমার প্রথম 
স্বত্বাধিকার; ইহার উপর অন্তান্য স্বত্বাধিকার গ্রতিঠিত। হ্বত্বাধি- 
কারের মুল কথাটি কি ?__না স্বত্বাধিকারী নিজ ইচ্ছামত তাহার 
সম্পত্তির বাবহার কগ্রিতে পারেন ; অতএব আমার নিঙ্জের সম্বন্ধে 
আমার যাহা ইচ্ছ। তাহাই কি আমি করিতে পারি না! ? 


না, তাহ! পারি ন1। মানুষ স্বাধীন, নিজের উপর মানুষের 
অধিকার আছে বটে--তাই বলিয়া এরূপ পিদ্ধান্ত কর ঠিক নহে, 


যে, মানুষ আপনার সম্বন্ধে যাহ! ইচ্ছা তাহাই করিতে পারে। বরং 
মানুষের স্বাধীনতা! আছে বণিয়াই,__বুদ্ধি আছে বলিয়াই, আমার 
মনে হয়, মানুষ তাহার ম্বাধীনতার ও তাহার বুদ্ধির অবনতি সাধন 
করিতে পারে না। স্বাধীনতাকে বিসর্জন করাই স্বাধীনতার অপ- 
ব্যবহার কর!। আমরা পূর্বেই বলিয়াছি স্বাধীনতা! যে শুধু 
অন্যের নিকটেই পুজা তাহ! নহে, উহা! “নিজের নিকটেও পৃজ্য। 

কর্তব্যের উদার অনুশাসনে স্বাধীন ইচ্ছাশক্তিকে বদ্ধত ন1 
করিয়া, যদি আমর! তাহাকে প্রবৃত্বির অধীন করিয়া রাখি, তাহা 
হইলে আমরা অভ্যন্তরস্থ এমন একটি জিনিসকে হীন করিয়৷ ফেলি, 
যাহা আমাদের নিজের ও অপরের শ্রদ্ধার বিষয়। মানুষ একটা 
জিনিন নহে. ম্থৃতরাং নিজের প্রতি একট! জিনিসের মত ব্যবহার 
করিবার অধিকার মানুষের নাই। 

যদি আমার নিছ্ের প্রতি কতকগুলি কর্তব্য থাকে, তবে সে 
ব্যক্তিগত কর্তব্য নহে-_সে দেই স্বাধীনত। ও বুদ্ধিবৃত্তির প্রতি কৃর্তব্য 


৩২৯ স্তা, সুন্দর, মঙ্গল । 


__যে স্বাধীনত। ও বুদ্ধিবৃত্তি লইয়া! আমার নৈতিক *পুরুষটি” সংগঠিত 
হইয়াছে। | 
কোন্‌ জিনিসটি আমাদের নিজের, এবং কোন্‌ জিনিসটি বিশ্ব 
মানবের তাহা ভাল করি! নির্ণয় কৰা! আবশ্যক । আমাদের প্রত্যে- 
কের অন্তরে মানবপ্রকৃতি এবং সেই সঙ্গে মানবপ্রকৃতির সমস্ত উপা- 
দানগুপি সন্গিবিষ্ট আছে। কিন্তু এই সকল উপাদানগুলি বিশেষ- 
বিশেষ ব্যক্তির অন্তরে বিশেষ-বিশেষ প্রকারে সন্নিবিষ্ট । এই বিশেষত্ব 
হইতেই ব্যক্তি গঠিত হয়, কিন্তু পুরুষ গঠিত হয় না। আমাদের 
অন্তরে যে পুরুষটি আছেন কেবল সেই পুরুবই আমাদের শ্রদ্ধার পাত্র 
ও পবিত্র, কারণ সেই পুরুষই বিশ্বমানবের একমাত্র প্রতিনিধি | 
যাহাতে নৈতিক পুক্ুবের কোন আন্থ। নাই, তাহা ভালও নহে, মন্দও 
নহে) তাহা উপেক্ষণীর। ভালও নহে, মন্দও নহে--এই সীমাগণ্ডির 
মধ্যেই আমি আনার যাহ! অভিরুচি তাহা! করিতে পারি, এমন কি 
আমার থেয়ালও চরিতার্থ করিতে পারি, কারণ উহার মধ্যে অবশা- 
কর্তব্য ব'লগা কিছুই নাই,__-উহার মধ্যে ভালও নাই-_মন্দও নাই। 
কিন্তু বখনই কোন কার্যা, নৈতিক পুরুষের সংস্পর্শে আসে, তখনই 
আমার হচ্ছ! তাহার শাননাধীনে স্থাপিত হয়, প্রজ্ঞার শাননাধীনে 
স্থাপিত হয়-_যে প্রজ্ঞা স্বাধীনতাকে কিছুতেই নিঞ্জের বিরুদ্ধে যাইতে 
দেয় না। তাহার দৃষটান্ত_যদি আমি কোন খেয়ালের বশে, কিংবা 
বিষাদের আবেগে, কিংবা আর কোন অভিপ্রায়ে, আমার শরী- 
রকে অত্যন্ত নিগ্রহ করি; যি দীর্ঘকাল অনিড্রায় যাপন করি, সমস্ত 
নির্দোষ সখ পর্য্যন্ত বিসর্জন করি, এবং এইরূপে যর্দি আমি আমার 
শ্বাস্থোর হানি করি, জীবনকে বিপন্ন করি, বুদ্ধিবৃত্তিকে নষ্ট করি-- 
তাহ! হইলে এই সব কাজ আর উপেঙ্গণীয় হইতে পারে না। তখন 


আপনার প্রতি ও অন্টের প্রতি কর্তব্য। ৩২১ 


দেই সব কাজেয় পরিগাম-স্বরূপ আমাদের রোগ, মৃত্তা, কিংবা উন্মাদ 
মহাপরাধ বলিয়! গণ্য হয়, কেন না আমর! স্বেচ্ছাক্রমেই উহা্দিগকে 
উৎপর করিয়াছি । 

আমার জন্তরস্থ নৈতিক পুরুষটিকে আমি শ্রদ্ধা করিতে বাধ্য ;__ 
এই বাধ্যতা, এই অবশ্যকরণীয়ত৷ আমি নিজে স্থাপন করি নাই; 
স্বতরাং আমি নিজে উহাকে ধ্বংস করিতেও পারি না। চুক্তিকারী ছুই 
পক্ষ রাজি হইয়া স্বেচ্ছা পৃর্ব্বক যেমন স্বীয় চুক্তি রহিত করিতে পারে, 
সেইন্বপ স্বেচ্ছ।কৃত কোন চুক্তির উপর কি এই আত্মশ্রদ্ধ! প্রতিষ্ঠিত ? 
এই চুক্কির ছুই পক্ষই কি “আমি” ?-_ন! | ইহার এক পক্ষ আমি নহি, 
ইহার এক পক্ষ বিশ্বমানব )-বিশ্বমানবের প্রতিনিধি আমাদের 
অন্তরস্থ নৈতিক পুরুষ। এবং এস্বলে ইহা কোন বন্দোবস্তও নহে, 
চুক্তিও নহে। নৈতিক পুরুষটি শুধু আমাদের অন্তরে আছেন বলি- 
যাই আমরা তাহার শাসন মানিতে বাধ্য ;- তাহার সহিত আমাদের 
কোন বন্দোবস্ত নাই__কোন চুক্তি নাই। এ বাধ্যতার বন্ধন অচ্ছেদ্য। 

আমাদের অন্তরস্থ নৈতিক পুরুষকে শ্রদ্ধা করা--এই সাধারণ ' 
মূলতত্বটি হইতেই আমাদের সমস্ত বাক্তিগত কর্তব্য সমুতপন্ন। ইহার 
কতকগুলি দৃষ্টান্ত নিয়ে প্রদর্শন করিতেছি। | 

যে কর্ডবাটি সর্ব প্রধান, যে কর্তবাটি আর সমস্ত কর্তব্যের উপর 
আধিপত্য করে, সে কর্তব্যটি কি 1-_ন! আপনার প্রভূ হয়! থাকী। 
ছুই প্রকারে আপনার উপর প্রভৃত্ব আমরা হারাইতে পারি ১--এক' 
কাম ক্রোধ প্রভৃতি উন্মাদনী প্রবৃত্তিমমূহের দ্বারা নীয়মান হইয়া, 
আর এক-বিষাদ প্রতৃতির দ্বার! আপনাকে অবসাদগ্রস্ত করিয়া) 
উই সমান ছূর্বালতা ৷ আমার নিজের ' উপর ও সমাজের উপর 
উহাদের কিরূপ কার্য্যফল, তাহ। এস্থলে আমি কিছুই বলিতেছি না। 


৪৯ 


উহার! ম্বতই মন্দ ; কেন না, উহার! মানুষের প্রকৃত গৌরবের উপর 
আঘাত করে, শ্বাধীনতার লাঘব করে, বৃদ্ধিকে বিক্ষুব্ধ করে। 
অগ্রপশ্চাদ্‌ বিবেচনা বা! পরিণাম-বুদ্ধি-_ইহা| একটি উচ্চতর সম্‌- 
গুধ। আমি সেই স্থবিবেচনার কথ! বলিতে্ছি, যাহ! সকল কাজেরই 
মানদও্বরূপ ;- সেই প্রাগৃদৃষ্টি, সেই দূরৃষ্টি--যাহা বীরত্বনামধারী 
গোঁয়ার্তিষিৎ হইতে আমাদিগকে সর্বদ। রক্ষ। করে; বীরনামধারী 
এইজন্ত বলিতেছি, কেননা, কখন কখন, কাপুরুষতা ও স্বার্থপরত1ও 
এই নামটি অন্তায়রূপে দখল করিয়া বসে। বীরত্ব যুক্তির স্বারা 
চালিত হয় না সতা; কিন্তু যুক্তির দ্বার! চালিত ন! হইলেও, 
বীরত্বের যুক্তিসঙ্গত হওয়া আবশ্যক। আমরা সময়ে সময়ে 
বীর হইতে পারি, কিন্তু আমাদের দৈনিক জীবনে, সুবিবেচক 
ও পরিণামদর্শা হইতে পারিলেই আমাদের পক্ষে যথেষ্ট । আমাদের 
জীবনের রাশরজ্জু আমাদের হাতে থাক। চাই, উপেক্ষা কিংবা গৌঁয়া- 
পিমির স্বারা আমরা যেন অনর্থক বাধ! বিদ্তু প্রস্তুত না করি, অনর্থক 
নৃতন বিপদেয় সৃষ্টি না করি। অবশ্য, সাহমী হওয়া প্রার্থনীয়, 
কিন্ত এই পরিণামদর্শিতাই-_সাহসের মূলতত্ব না হউক, সাহসের 
একটা নিয়ম; কেননা, প্রকৃত সাহস একটা অন্ধ আবেগ মাত্র নহে; 
ইহ মুখ্যত ধীরতা,-_বিপদকালে বিচলিত না হওয়া, জাপনার উপর 
দখল হারাইয়া ন| ফেল! । এই পরিণামবুদ্ধি, মিতাচারিত। সনম্বন্ধেও 
শিক্ষা দেয়; ইহ! আমাদের আত্মার সেই সাম্যভাব রক্ষ! করে, যাহার 
অভাবে আমর! ভ্তায়কে ঠিক চিনিতে পারি না, স্তায়বুদ্ধি-অনুসারে 
কাজ করিতে পারি না। পুরাকালের লোকেরা এই জন্তই পরিপাম- 
দর্শিতভাকে সকল সমগুণের জননী ও রক্ষক বলিতেন। এই পরিণাম" 
ু্ধি, শ্বাধীন ইচ্ছাকে স্থবিবেচনার দ্বার! পরিশাসন করা ভিন আর 


আপনার গ্রতি গু অন্তের প্রতি কর্তব্য । ঙ২৩ 


কিছুই নহে; আবার যে স্বাধীনত! বুদ্ধিবিবেচনার হাত-ছাড়! হয়, 
তাহাই অবিমৃষাকারিতার নামান্তর ; একদিকে সুশৃঙ্খল, আমাদের 
মনোবৃত্বির পরস্পরের মধো উচ্চনীচতা-অনুসারে স্তাধা অধীনত সং- 
স্থাপন; অন্ত দিকে উচ্ছংজ্ঘলতা, অরাজকতা ও বিদ্রোহিত|। 

সত্যবাধিত৷ আর একটি মহদ্গ্ডণ। সত্যের সহিত মনুযের ষে 
একটা স্বাভাবিক বন্ধন কাছে, মিণ্যাবাদিতা সেই বন্ধন ছেদন 
করিয়! মন্ুষ্যের গৌরব নষ্ট করে। এই জন্যই মিথ্যা কথনের ন্তায় 
গুরুতর অপমান আর নাই, এবং এই জন্তই অকপটত| ও জুতা এত 
সম্মানিত হইয়! থাকে । 

আমাদের অন্তরস্থ নৈতিক পুরুষের যাঁহ। সাধন-যন্ত্র সেই সাধন 
যন্ত্রকে আঘাত করিলে, স্বপং নৈতিক পুরুষটিকেই আঘাত কর! হয়। 
এই অধিকারস্ত্রেই, স্বকীয় শরীরের প্রতি মানুষের কতকগুলি 
অলজ্বনীন্ন কর্তবা আছে। এই শরীর আমাদের একটা বাধাও হইতে 
পারে, কার্যাসাধনের একটা উপায়ও হইতে পারে। যাহার দ্বারা 
শরীর রক্ষ। হয়, শরীরের বলাধান হয়, তাহ! যদি শরীরকে না দেওয়া 
হয়, যদি শরীরকে অতিমাত্র উত্তেজিত করিয্না তাহা হইতে অধিক 
কাজ আদায় করিরার চেষ্টা কর! হয়, তাহা হইলে শরীর অবসন্ন 
হইবে, শরীরের অপব্যবহারে শরীর ক্ষীণ হইয়া পড়িবে । আবার 
যদি শরীরকে বেশী প্রশ্রয় দেও, যদ্দি তাহার সমস্ত উদ্দায় বাসনাকে 
চরিতার্থ করিতে দেও, যাদু তুমি শরীরের দাস হইয়। পড়_-সে আরও 
খারাপ। যে শরীর আসলে আত্মার দান দেই শরীরকে যদি ছূর্বল। 
করিয়া ফেল, তাহা হইলে আত্মারই হানি করা হইবে; আরও 
হানি কর! হইকে যদ্দি তুমি আদ্মাকে শরীরের দান করিয়া ফেল। 

কিন্ত আমাদের অস্তরস্থ টতিক পুরুবটিকে লম্মান করিজেই 


ও 
৪ 


৩২৪ সত, নুন্বর, মঙ্গল । 


যথেষ্ট হইবে না, উহার উৎকর্ষ সাধন করিতে হইবে। ঈববরের 
নিকট হইতে খেমনটি পাইয়াছি তাস্থা অপেক্ষ! উৎকষ্টু করিয়। 
আমাদের আত্মাকে ঈশ্বরের হাতে যাহাতে প্রত্যর্পণ করিতে পারি, 
তত্প্রতি আমাদের বিশেষ যত্ব করিতে হইবে । আবার নিত্য 
সাধনা বাতীত এই বিষয়ে সুপিদ্ধ হওয়াও স্ুকঠিন। প্রকৃতিরাজ্যে 
সর্বত্রই দেখা যায়,_ নিকৃষ্ট জীবের1, ইচ্ছ! না করিয়া, ও ন1 বুবিয়।, 
বিনাচেষ্টাতেই স্বকীয় নির্দিষ্ট বিকাশ লাভ করে। কিন্তু মনুষ্যের 
পক্ষে অন্তরূপ নিয়ম । মানুষের ইচ্ছ শক্তি যদি নিদ্রত হস্ব, তাহ! 
হইলে তাহার অন্ত মনোবুত্তিপমূহ অবদাদগ্রস্ত ও জড়তাগ্রস্ত হইয়া 
কলুধিত হইয়া পড়ে; তখন উদ্দাম অন্ধ আবেগের দ্বারা চাঁপিত 
হইয়া, & সকল মনোবৃত্তি অপথে গমন করে। ফলত, আপনার দ্বার! 
শাদিত হইয়াই, আপনার দ্বারা শিক্ষিত হইয়াই, মানুষ বড় হইয়াছে । 
 অর্বাগ্রে, স্বকীয় বুদ্ধিবৃত্তি লইয়া মানুষের ব্যাপূত থাক! আব 
শ্যক। ফলত একমাত্র বুদ্ধিবৃত্িই তা ও মঙ্গলকে স্পষ্টরূপে 
দেখিতে আমাদিগকে জমর্থ করে, এবং একমাত্র বুদ্ধিবুত্তিই শ্বাধীন- 
তাকে স্বকীর় প্রযত্তের ন্যাব্য বিষয় প্রদর্শন করিস্কা তাহাকে যথা- 
পথে চালিত করে। বুদ্ধিবুত্তি মনকে সর্বদাই কোন প্রকার কাজে 
নিষুক রাখে, শরীরের ন্যায় মনকেও সুদৃঢ় করে। নিদ্রাজু হইলে 
তাহাকে ভ্বাগাইয়। তুলে ; যখন ছুষ্ট অশ্খের ন্যায় রাশরজ্জ, ন! মানিয়। 
পলাইবার চেষ্টা করে, তখন তাহাকে ধরিয়া! রাখে, এবং তাহার 
নিকট নৃতন নূতন বিষয় আনিয়া উপস্থিত করে। কেননা, মনকে 
সর্বদাই বিবিধ সম্পদে বিভৃধিত করিতে পারিলেই মনের দৈন্য 
নিবারিত হয়। আলদসা মনকে অগাড় ও ছুর্বল করিয়। ফেলে। 
সুনিয়ষিত কান্ধ মনকে উত্তেজিত করে, সুদৃঢ় করে? এবং এইরূপ 


আপনার প্রতি ও অন্তের প্রতি কর্তব্য । ৩২৫ 


কাজ কর! আমাদের সকলেরই সাধ্যায়ত্ব। আমাদের অন্থান্ত 
মনোবৃত্ির স্থান স্বাধীনতারও একটা! শিক্ষা আছে । কখন শরী- 
রকে দমন করিয়া, কখন স্বকীয় বুদ্ধিবৃত্তিকে শাসন করিয়া, বিশে- 
ষত প্রবৃত্তিসমূৃহের আবেগকে প্রতিরোধ করিয়া আমরা স্বাধীন 
হইতে শিক্ষা করি। বাধাবিপ্বের সহিত প্রতিপদে আমাদিগের 
গ্রাম করিতে হইবে । যুদ্ধক্ষেত্র হইতে পলায়ন করিলে চলিবে ন1। 
এইরূপ প্রতিনিয়ত সংগ্রান করিয়াই আমরা স্বাধীনতায় অভ্যস্ত হই। 
এমন কি, আমাদের ভাববৃত্তিরও একট! শিক্ষ/ আছে। ভাগা- 
বান তাহারা যাহাদের হৃদয়ে জলস্ত উৎসাহরূপ স্বগীয় অগ্ি স্বভাৰতই 
বিগ্তমান.! ইহাকে সর্ব প্রথত্বে রক্ষা কর! তাহাদিগের কর্তব্য। এমন 
কোন আত্মা নাই যার অন্তরের প্রচ্ছন্ন স্তরে কোন একটা উচ্চভাবের 
থনি সঞ্চিত নাই। ইহাকে আবিষ্কার কর! চাই, অন্থমরণ করা চাই, 
এই পথে যদি কোন বাধ! থাকে তাহাকে অপদারিত করা চাই, 
যদি কোন অনুকূল জিনিস থাকে, তাহার অনুসন্ধান কর! চাই, 
এৰং অবিশ্রান্ত যত্ের দ্বারা তাহ] হইতে অল্পে অল্পে রত্ব উদ্ধার 
কর!চাই। যদি কোন একটা! বিশেষ উচ্চভাব তাহার অন্তরে 
ম্পষ্টাকারে নাও থাকে, অন্তত ষে উচ্চভাবের অঙ্কুর তাহার 
অন্তরে নিহিত আছে, তাহারই পুষ্টিসাধংদ করা! আবশ্যক। 
সেই ভাবের শোতে সময়ে সময়ে আপনাকে ছাড়িয়। দিতে, 
হইৰে, এমন কি বুদ্ধিবৃত্তিকেও তাহার সাহায্যার্থে আহ্বান করিতে 
হইবে ; কেনন| সতা ও ষঙ্গলকে যতই জানা যায়, ততই তাহাকে না 
ভালবাগিয়৷ থাকা যায় না। এইরূপে বুদ্ধিবৃত্বি, আমাদের ভাববৃত্তি 
হইতে যাহ কিছু ধার করে, পরে তাহা! আবার সুদসমেত ফিরিয়। 
গার়। মহত্ভাবমমূহে পরিপুষ্ট ও পরিবর্ধিত হওয়ায় বুদ্ধিবৃতধি, সব্সী 


৩২৩ সত্য, হুন্দর, মঙ্গল। 


দর্ণনিকদিগের বিরুদ্ধে আপনার অন্তরে একটি সুদৃঢ় ছূর্গ নির্মাণ 
করিতে সমর্থ হয়। 

অন্যের সহিত সংশ্রব যদি রহিতও হয়, তবু মানুষের কতকগুলি 
কর্তব্য থাকে। যতক্ষণ তাহার কতকটা বুদ্ধি থাকে, কতক্ট! স্বাধীনতা 
থাকে, ততক্ষণ তাহার অন্তরে মঙ্গলে ধারণা এবং সেই সঙ্গে কর্ত- 
ব্যের ধারণাও বিদ্যমান থাকে । বদি আমর! কোন মরুত্বীপে নিক্ষিপ্ত 
হই, সেখানেও কর্তব্য আমাদিগকে অনুসরণ করে। স্বকীয় বুদ্ধি- 
বৃত্তি ও স্বাধীনতার প্রতি কোন বুদ্ধিমান ও স্বাধীন জীবের যে কর্তব্য 
আছে,--কতকগুলি বাহ্‌ অবস্থা, সেই কর্তব্য হইতে তাহাকে অবা- 
হতি দিবে,_এ একট! অদর্গত কথ|। কোন গভীর বিজনতার 
মধ্যে থাকিরাও পে অনুভব ক£র--ন একটা নিয়মের অধীন, 
তাহার উপরে সেই নিয়মের তীক্ষ সতর্ক দৃষ্টি সতত নিপতিত রহি- 
যাছে। ইহ! তাহার পক্ষে যেমন একট| বিধম যন্ত্রণ] তেমনি আবার 
গৌরবের বিষয় । 

আমার অন্তরে আছে বলিয়াই থে নৈতিক পুরুষটি আমার নিকট 
পবিত্র তাহা নহে, নৈতিক পুরুষ বলিয়াই পবিভ্র। নৈতিক 
পুরুষটি স্বতই শ্রদ্ধেয়; নৈতিক পুরুষ সর্বত্রই শ্রদ্ধার পাত্র । 

এই নৈতিক পুকুষটি যেমন আমার মধ্যে আছেন, তেমনি 
তোমার মধ্যেও আছেন ;--উতভত্রই আছেন একই অধিকার-স্ত্রে | 
আমার নিজের সম্বন্ধে, তিনি আমার উপর যে কর্তব্যের ভার নাস্ত 
করেন, দেই কর্তব্যটি আবার তোষার মধ্যে একটি অধিকারের ভিত্তি 
হইপ| দাড়ায়; এবং এই হুত্রে আবার তোমার সম্বন্ধে, আমার একটি 
নূতন কর্তব্য আসিয়া পড়ে । | 

সত্য যেমন আমার পক্ষে আবশ্যক, তেমণি তোমার পঙ্গেও 


আপনার প্রতি ও অন্তের প্রতি কর্তব্য। ৩২৭ 


আবশ্যক । কেন না, সত্য যেমন আমার বুদ্ধিবৃত্তিব নিয়ম, তেমনি 
তোমার বুদ্ধিবৃত্তিরও নিয়ম । সভ্যই বুদ্ধিবৃত্তির নিজস্ব ধন। তাই, 
তোমার চিত্ববৃত্তির বিকাশের প্রতিও আমার সম্মান প্রদর্শন কর! 
কর্তব্য ; সভোর পথে তোমার চিত্ত যাহাতে বাধ! ন! পায়, এমন কি, 
সতোর অর্জনে সুবিধা সুযোগ প্রাণ হয়, তত্প্রতিও আমার দৃষ্টি 
রাখ! কর্তব্য । 

তোমার স্বাধীনতার প্রতিও আমার সন্মান প্রদর্শন কর! আব- 
শ্যক। এমনকি, তোমার কোন দোষ ক্রটি নিবারণ করিবারও 
সকল সময়ে আমার অধিকার নাই। স্বাধীনত। এমনি একটি পবিত্র 
সামগ্রী যে, উহ! যখন বিপথগামী হয়, তখনও উহাকে একেবারে 
বাধ! ন| দিয়া, কতকট| উহাকে বাগাইরা আনিবার চেষ্ট। করিতে 
হয়। অনেক সময় আমরা কোন মন্দ নিবারণ করিবার জন্য 
অতিমাত্র আগ্রহ প্রকাশ করিয়। ভূল করি। তাল মন্দ ছুই ঈশ্বরের 
বিধান। কোন আম্মাকে বলপুর্বক সংশোধন করিতে গিয়া তাকে 
আমর। আরও পশুবৎ করিয়া ফেলি। 

যে সকল অনুরাগবৃত্তি তোমারই অংশরূপে অবস্থিত, সেই 
সকল অনুরাগের প্রতি আমার সম্মান প্রদর্শন কর! কর্তব্য) এবং 
যত প্রকার অন্থরাগ আছে তন্মধ্যে পারিবারিক অনুরারগ-গুলিই 
সর্বাপেক্ষা পবিত্র । আপনাকে আপনার বাহিরে প্রসারিত করা, 
(বিক্ষিপ্ত করা নহে) সথদংযত ও ধন্মপৃত কোন একটি অনুরাগের 
দ্বার কতকগুলি আত্মার মধ্যে আপনাকে প্রতিষ্ঠিত করা. 
এইকূপ একটি ছুর্িবার প্রয়োজন আমাদের মধ্যে বিদ্যমান আছে। 
পরিবামগ্ডলীর দ্বারাই আমাদের এই প্রয়োজন ঢরিতার্থতা লাভ 
করে। মানুষের প্রতি অন্ুরাগ--ইহা! একটি সাধারণ অনুরাগ । 


৩২৮ মতা, সুনর, মঙ্গল। 


পারিবারিক অনুরাগ--কতকট। আত্মানুরাগ হইলেও নিয়বচ্ছির 
আ'ল্সানুরাগ নহে। যে পরিবারবর্গ প্রায় আমাদের নিজেরই মত, 
সেই পরিবারবর্গকে নিজেরই মত ভালবাসিবে--ইহাই পারিবারিক 
অগ্থরাগ। এই অনুরাগ,_-পিতা, মাতা, সন্তান ইহাদের পরস্প- 
ব্লকে একটি স্বমধুর অথচ সুদৃঢ় বন্ধনে আবদ্ধ করে; পিতামাতার 
স্নেহ ভাগবাসা পাইয়া! সন্তানগণ অমোঘ আশ্রয় লাত করে, এবং 
পিতামাতারও চিন্ত আশ]! ও আনন্দে পূর্ণ হয়। তাই, দাম্পত্া- 
অধিকারের প্রতি কিংবা পিতামাতার অধিকারের প্রতি আক্রমণ 
করিলে, আয্মা-পুরুষের মধ্যে যাহা সর্বাপেক্ষা পবিত্র, তাহাকেই 
আক্রমণ করা হয়। 

তোমার ধনসম্পত্তির প্রতি আমার সম্মান প্রদর্শন করা কর্তৃবা, 
কেন না উহা তোমার শ্রমের ফল। তোমার শ্রমের প্রতি আমার 
মন্মান প্রদর্শন কর! কর্তবা; কারণ, স্বাধীনতাকে কাজে খাটানোই 
শ্রম। তুমি যদি তোমার ধনসম্পন্তি উত্তরাধিকারস্ত্রে পাইয়া 
থাক, তাহা হইলেও, যে স্বাধীন ইচ্ছ! এ ধন সম্পত্তি তোমাকে দান 
করিয়া গিয়াছে, সেই স্বাধীন ইচ্ছাকেও আমার সম্মান কর! বর্তবা। 

অন্যের অধিকারের প্রতি সন্মান প্র্র্শন করাকেই ন্যায়াচরণ 
বলে। কাহারও অধিকার লঙ্ঘন করাই অন্যায়াচরণ। 

সকল প্রকার অন্যায়াচরণই আমাদের অস্তরস্থ নৈতিক পুরুষটির 
প্রতিই উৎপীড়ন; আমাদের লেশমাত্র অধিকার খর্ব করিলেই, 
আমাঙছ্গের নৈতিক পুরুষটিকেই খর্বা কর! হয়; অন্তত উহার দ্বারাই 
পুরুষকে জিনিসের পদবীতে নামাইয়া আনা হয়। 

সর্বাপেক্ষা গুরুতর অন্যায়াচরণ কি ?--না দাপত্ব। কেন না, 
নকল অন্যাঙ্জাচরণই এই দাপস্বের অগ্তভক্ত। আর একজনের 


আপনার প্রতি ও অন্তেয় প্রতি কর্তবা। ৩২৯ 


জাতের জন্য, কোন ব্যক্তির সমস্ত মনোবৃত্তিকে তাহার সেবায় নিষৃ্ক 
করাই দাসত্ব। 

দাসেন্সপ যে টুকু বুদ্ধিবৃত্তিক বিকাশ সাধিত হয়-_সে কেবল 
বিদেশী প্রতুর স্বার্থের জন্য । দাসের বৃদ্ধিবৃত্তি প্রতৃর কাজে 
আসিবে বলিয়াই তাহাকে কতকট। তাহার বুদ্ধিবৃত্তির চালনা করিতে 
দেওয়া হয়। কখন-কখন ভূমির সহিত্ত আবদ্ধ দাসকে সেই তৃমির 
সহিত বিক্রপ্ কত্ব। হয়) কখন ব! দাসকে প্রতুর শরীরের সহিত 
শৃঙ্খলিত করা হয়। যেন তাহার কোন ল্গেহ মত! থাকা উচিত 
লহে, যেন তাহার কোন পরিবার নাই, তাহার পত্রী নাই, তাহার 
সস্তানসস্তরতি নাই, এইরূপ মনে করা হয়। তাহার কাজকর্ম তাহার 
নহে, কেন না, তাহান্ন পরিশ্রমের ফল অন্যের তোগ্য। শুধু 
তাহাই নহে) দাসের অস্ত হইতে স্বাভাবিক স্বাধীনতার তাবকে 
উন্মলিত করা হয়, সর্বপ্রকার অধিকারের ধারণাকে নির্বাপিত করা 
হয়) কারণ, এই ভাবটি দাসের অন্তরে থাকিলে, দাসত্বের স্থায়িত্বের 
প্রতি দৃনিশ্চ্ হওয়া যায় না; কেন ন! তাহা হইলে, এক সমজ্জে 
প্রতুর অত্যাচারের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের অধিকার জাগিয়া উঠিতে পারে। 

সায়-ব্যবহার, এবং যাহার উপর মান্ধষের ব্যক্তিত্ব নির্ভর করে 
তাহার প্রত্তি সম্মান প্রদর্শন,__ইহাই মান্থষের প্রতি মানুষের 
প্রথম কর্তব্য । কিন্তু ইহাই কি একমাত্র কর্তব্য? 

আমর! যদি অন্তের বাক্তিত্বের প্রতি সম্বান প্রদর্শন করি, যদি 
তাহার স্থাবীনতায় বাধা ন৷ দিই, তাহার বুদ্ধিবৃত্বির উচ্ছেদ না 
করি, হদি তাহার পরিবারের প্রতি কিংবা তাহার ধনসম্পত্তির 
গ্রতি আক্রমণ না করি, তাহ! হইলেই কি আমর! বলিতে পোন্ধি__ 
ভাছার লন্বদ্ধে আঙর] মস্ত কর্ব্য পালন করিলাদ? মনে ক, 

৪২ 


৩৩, মত, সুন্দর, অঙ্গল। 


একজন হতভাগা বাক্তি তোমার ঢোথের সাম্নে ক্ট পাইতেছে 
আমর! তাহার কষ্টের কারণ নহি,--এইটুকু সাক্ষ্য দিতে পারিলেই 
কি আমাদের অন্তরায্মা পরিতুষ্ট হয়? না; কে যেন আমাদিগকে 
বলে,-_তাহাকে একটু অন্নবান করা, আশ্রয় দান করা, সান্বন। 
দান কর! আরও ভাল। 

এইধানে একটি গুরুতর প্রভেদ নির্দেশ কর! আবশ্যক | 
যদি তুমি অনোর "দুঃখ কষ্টকে ভ্রক্ষেপনা করিয়। কঠোর-হৃদয় 
হইয়। থাকিতে পার, তাহা হইলে তোমার অন্তরাম্ম। তোমাকে 
তত'দনা করিবে; কিন্ত তাই বশিয্পা, যে ব্যক্তি কষ্ট পাইতেছে, 
এমন কি মরিতে বণিয়াছে,তোমার গ্রভৃত ধনপম্পাত্ত থাকিলেও 
সেই ধন সম্পত্তির উপর সেই বক্তির পেশমাত্র অধিকার নাই; 
এবং সে যদ্দি একগ্রাম অন্নং তোমার নিকট হইতে বলপূর্ক 
কাড়িয়। লয়, তাহা হইলে সে অপরাধী হইবে। এই স্থলে আমর! 
এষন এক শ্রেণীর কর্তব্য দেখিতে পাই-্যাহার অনুরূপ অন্তের 
কোন অধিকার নাই। কোন বাক্তি স্বীয় অধিকারের প্রতি সম্মান 
আদায় করিবার জন্য বলের আশ্রয় গ্রহণ .করিতে পারে; কিন্তু 
যতটুকুই হোক্‌ না কেন, মে অন্তের নিকট হইতে ত্যাগ আদায় 
করিতে পারে ন। ভ্তা়পরতা। অন্তের সম্মান বজায় রাখে, অন্তের 
অধিকার পুনরুদ্ধার করে। দয়াধন্্ দান করে-_ম্বাধীনভাবে, স্বেচ্ছা- 
পূর্বক দান করে। 

দয়াধন্্ব অন্যকে দান করিবার জন্ত কিয়ৎপরিমাণে নিজেকে বঞ্চিত 
করে। যখন দানশীলত! এতটা প্রবল হয় যে, আমাদেয় প্রিয়তম 
সবা্থসমূহকেও বিসর্জন করিতে আমর! উত্তেপ্গিত হই--তখন দেই 
দানশীলতা আত্মত্যাগ নামে অভিহিত হয়। 





আপনার প্রতি ও অন্ঠের প্রতি কর্তব্য । ৩৩১ 


অবশ্ট এ কথ! বঙ্গা যাইতে পারে ন| যে, দানধর্মের অনুষ্ঠান 
'আমাদের অবশ্কর্তব্য নহে; কিন্ত ন্তায়-ব্যবহার সম্বন্ধে আমাদের কর্তৃ- 
বোর নিয়ম দেরূপ সুনির্দিষ্ট ও ছুর্ণমা, দানধর্মের কর্তব্য ঠিক সেরূপ 
নহে। দান কি1--না অন্তের জন্য ত্যাগস্বীকার । ত্যাগের নিয়ম, 
কিংবা! আত্মবিসর্জনের মৃলস্ত্রটি কেহ কি স্পষ্টাক্ষরে নির্দেশ করিতে 
পারে? কিন্তু ন্যায়ের মুলস্রটি স্থৃপ্ষ্ট :-আন্তের অধিকারকে সন্মান 
কর|। দানধণন্মর কোন নিম্বমও নাই, কোন সীমাও নাই । ইহা সকল 
বাধাতাকে অতিক্রম করে। উহার স্বাধীন চেষ্টাতেই উহার দৌন্র্ধ্য। 

কিন্তু একটি কথা এইখানে স্বীকার করা আবশ্বক £__দানধর্দের 
অনুষ্ঠানেও কতকগুপি বিপদ আছে। দানধর্শ যাহার উপকার করিতে 
ইচ্ছ। করে, তাহার চেষ্টার স্থলে আপনার চেষ্টাকে স্থাপন করিবার 
দিকে তাহার প্রবণত! দুষ্ট হযন। কখন কখন, দানধর্শ দেই দান- 
পাত্রের বাক্তিত্বকে বিলোপ করে, মে একপ্রকার তাহার বিধাতাঁ- 
পুক্ষ হইয়! দাড়ায় যাহ! মানুষের পক্ষে আদৌ বাঞ্চনীয় নহে। 
আংন্ঠর প্রয়োজন সাধন করিতে গিয়া, দানধর্শ তাহাদের প্রভু হইয়! 
বদে এবং তাহাদের ম্বাভাবিক অধিকারগুলির প্রতি হস্তক্ষেপ 
করিতেও পারে এইরূপ আশঙ্কা হয়। অবশা অনাকে কোন কাজে 
প্রবুত্ত কিংবা কোন কাজ হইতে নিবৃত্ব কর| নিষিদ্ধ নহে। অনুনয় 
বিনয়ের দ্বার! এ কাঁধ্য সাধিত হইতে পারে। আবার যদি কেহ 
অপরাধের কাজ কিংবা নির্ব,দ্ধিতার কাজ করিতে প্রবৃত্ত সয়, তখন 
তাহাকে ভয় প্রদশন করিয়াও সে কাজ হইতে আমর! তাহাকে শিবৃত্ত 
করিতে পারি। যখন কেহ কুপ্রবৃত্বির প্রচণ্ড আবেগে নীয়মান 
হহয়। তাহার স্বাধী নত হারায়, তাহার বাক্তিত্ব হারায়, তখন তাহার 
গ্রতি বলপ্রয়োগ করিবারও আমাদের অধিকার আছে। 


৩৩২ সত্য, সুন্দর, মঙ্গল। 


কেহ আত্মহত্য। করিতে প্রবৃত্ব হইলে, তাহাকে ও আমরা এই- 
রূপে বলপূর্বক নিবারণ করিতে পারি। যখন আমরা কাহারও 
সম্বন্ধে আত্মকর্তৃত্বের পরিবর্তে পরকীয় কর্তৃত্ব স্থাপন কর! আবশ্যক 
মনে করি, তখন দেখিতে হইবে তাহার কতটা স্বাধীনতার শক্তি 
আছে; কিন্তু ইহা কি করিয়া নিশ্চিতরূপে জান! যাইবে ? যখন কোন 
হূর্বলচিত্ত বক্তির উপকার করিতে গিয়, আমর! তাহার আত্মাকে 
একেবারে দখল করিয়! ঝলি, কে নিশ্চয় করিয়। বলিতে পারে 
আমরা আরও বেশী দূর অগ্রসর হইব না ?--ধাহার উপর আমাদের 
প্রেমের প্রতূত্ব, সেই ব্যক্তির উপর হইতে প্রেম চলিয়া গিয়া, অব- 
শেষে তাহার স্থলে আমাদের প্রতৃত্বের প্রেম আসিয়া পড়িবে ন! 
ইহা কে বলিতে পারে? অনেক সময়, পরসম্পত্তি দখল করিবার 
উদ্দেশে, দানধর্্ম একটা; ছুতামাত্র, একটা ছলমাত্র হইয় থাকে । 
দয়ার উত্তেজনায়, অবাধে দান করিবার অধিকার আমাদের তখনই 
হয় যখন আমরা স্ারধর্মের অনুষ্ঠানে দীর্ঘকাল অত্যন্ত হইয়া আপনার 
উপর দৃঢ় আধিপত্য স্থাপন করিতে সমর্থ হইয়াছি। 

অন্তের অধিকারকে সম্মান কর1, এবং অন্ধের উপকার কর!,- 
যুগপৎ মায়পরায়ণ ও দানশীল হওয়া--ইহাই সামাজিক ধর্মনীতি 
এই ছুই উপাদানেই সামাজিক ধর্শনীতি গঠিত । 

আমর! সামাজিক নীতির কথ! বপিভেছি, কিন্তু সমাজ জিনিসট/ 
কি তাহা এখনও বলা হয় নাই। আমাদের চতুর্দিকে একবার দৃষ্টি 
পাত কর! যাব্‌। 

সর্বত্রই দেখ! যায়, সমাজ বিস্যমান। যেখানে সমাজ নাই, 
সেখানে মানুষ মানুষের মধ্যেই গণা নছে। সমান্ধ একটি সার্বভৌম 
তথা, অত্তএব সহাগ্ধেত্। একটা! সার্বভৌম পন্ধনতূমি থাক! আবগুক। 


আপনার প্রতি অনোর প্রতি কর্তঘ্য। ১৩৩ 


সমাজের উৎপত্তির মুল কি, এই প্রশ্নের মীমাংসায় আমর এখন 
প্রবৃত্ত হইব না। গত শতাবীর দার্শনিকেরা এই প্রশ্নটি লইরা নাড়া" 
চাড়া করিতে বড়ই ভাল বাধিতেন। ষে প্রদেশটি তমপাচ্ছন্্, সেখান 
হইতে কি প্রকারে আলোক প্রত্যাশ! কর! যাইতে পারে? একট 
অনুমানের আশ্রয় লইয়! কিরূপে বাস্তব তথ্যের হেতু নির্দেশ কর! 
যাইতে পারে? বর্তমান সামাজিক অবস্থার হেতু নির্দেশ করিবার 
জন্য, একট! আনুমানিক আদিম অবস্থায় আরোহণ করিবার প্রয়ো- 
জন কি? বর্তমান সামাঞ্জিক অবস্থার অবিসম্বাদিত প্রকৃতি ও লক্ষণ- 
গুপি কি আলোচনা করিতে পার! যায় না? যাহার পূর্ণ অবস্থা! 
আমরা প্রত্যক্ষ দেখিতে পাইতেছি, তাহ অগ্কুরাবস্থায় কিরূপ ছিল, 
_-অনুসপ্ধান করিবার প্রয়োজন কি? ত। ছাড়া, সমাজের মুল- 
উৎপত্তির সমপ্যায় হস্তক্ষেপ করায় একটা সঙ্কট আছে। সমাজের 
উৎপত্তির মূল কেহ কি অন্বেষণ করিয! পাইয়াছে? যাহারা বলেন 
পাইয়াছেন তাহার! করেন কি-না, তাহাদের করপ্পনা-প্রস্থত 
আদিম সমাজের আদশ-অনুসারে তাহারা বর্তমান সমাজের ব্যবস্থা 
নির্দেশ করেন? রাজনৈতিক বিজ্ঞানকে, এঁতিহাসিক উপন্যাসের 
হস্তে নির্দয়রূপে সমর্পণ করেন। কেহবা কল্পনা করেন, সমাজের 
আদিম অবস্থা! একটা বলপ্রয়োগের অবস্থা, জবরদন্তির অবস্থা ) এবং 
এই অন্থমান হইতে স্ত্রপাত করিয়। তাহারা বলেন, “জোর যার মুলুক 
তার”, এবং এই রূপে যথেচ্ছারকে তাহারা একটা পুজ্য আসন 
প্রদান করেন। আবার কেহবা মনে করেন, সমাজের আদিম 
রূপটি পরিবারের মধ্যে অধিষ্টিত, এবং তাই তাহার! রাজশক্তিকে 
পিতৃস্থানীয় ও প্রজামণ্ডলীকে সন্তানের স্থানীয় মনে করেন। তাহাদের 
চক্ষে, সমাজ যেন একটি নাবালক, তাহাকে পিতৃশাসনের অধীনে, 


৩৩৪ সত্য, সুনর, মঙ্গল। 


বরাবর থাকিতে হইবে, এবং থে হেতু, গোড়ায় পিতাই সর্ববমন্ কর্তা! 
অতএব তাহার এই সর্বময় কর্তৃত্ব বরাবর বজায় রাখিতে হইবে। 
'আবার কেহ কেহ ইহার বিপরীত সীমার গিয়! উপনীত হন ) তাহা- 
দের মতে, সমাজ একট! চুক্তির ব্যাপার; এই চুক্তির বন্দোবস্ত, 
সর্বজনের কিংব। অধিকাশের ইচ্ছ! প্রকাশ পায়। তাহারা হাযধর্মের 
সনাতন নিয়মকে এবং বাক্তির নিজন্ব অধিকারকে, জনতার চির- 
চঞ্চল ইচ্ছার হস্তে সমর্পণ করেন। আবার কেহ কেহ মনে করেন, 
সমাজের শৈশবদশায়, শক্তিমান ধম্ম-প্রতিষ্ঠানদমূহ দেখিতে পাওয়। 
যায়; অতএব, স্তান্তত পুরোহিত সম্প্রায়েতেই কর্তৃত্বের প্রকৃত অধি- 
কার বর্ডে; ঈশ্বরের গৃঢ় উদ্দেপ্য তাহারাই অবগত আছেন এবং 
ঠাহারাই এশ্বরিক শাসনকর্ভূত্বর একমাত্র প্রতিনিধি। এইরূপে, 
একট। দার্শনিক ভ্রান্ত মত, শোচনীর রাষ্ট্রনীতিতে উপনীত হয়) 
একট। অন্নুমান হইতে অ.রন্ত করিরা, তাহাদের মতবাদ উচ্ছজ্ঘখলত| 
কিংব! বথেচ্ছাচাগিতায় আমির পর্যাবপিত হয়। 

যে অতাতক1ল চিরতরে অগ্তহিত হইয়াছে, যাহার কোন চিহ্ন- 
মাত্র নাই, সেই অতীতের অঞ্ধকারের মধ্যে ধরতিহাপিক তোর 
অন্বেষণ কর্রিয়, সেই তথ্যের উপর 'প্ররুত রাষ্ট্র বিজ্ঞানকে কখনই 
দাড় করান যাইতে পারে না। প্রকৃত রাষ্ট্রবিদ্ান, মানব-প্রকৃতির 
উপর প্রতিষ্িত। 

যেখানেই সমাঞ্জ আছে কিংবা! ছিগ্র_সেইখানেই সমাজের নিন 
লিখিত পর্ভনভামটি দেখিতে পাওয়া! যায়ঃ--(১) মানুষ মানুষের সঙ্গ 
চায়, মানুষের মধ্যে কতকগুলি সামাজিক সহজ সংস্কার বদ্ধমূল রহি- 
য়াছে; (২) ন্যায় ও অধিকার সগ্থদ্ধে একট। স্থায়ী ধারণ। আছে। 

অপখান দুর্বল মানব যখন একাকা থাকে, তখন তাহার মনো- 


আপনার প্রতি অন্যের প্রতি বর্তৃব্য। ৩৩৫ 


বৃত্তির পুষ্টিসাধনের জন্য, তাহার জীবনকে বিভূষিত করিবার জন্য, 
এমন কি তাহার প্রাণধারণের জনা, অন্য মানুবের সাঙাব্য আবশ্যক 
বলিয়া তাহার অন্তরে একট। গভীর অভাব অনুভূত হইয়া থাকে। 
কোন বিচার না করিয়া, কোন প্রকার বন্দোবস্ত না করিয়া, সে 
তাহার সদৃশধন্্মী জীবদিগের নিকট হইতে বাহুবল, অভিজ্ঞতা, ও 
প্রেমের সাহায্য দাবী করিয়া থাকে । শিশু যখন মাকে না চিনিয়াও 
মাতৃসাহায্যলাভের জন্য কাদিয়] উঠে, তখন তাহার সেই প্রথম ক্রন্দ- 
নেই সামাজিক সহজ-সংস্কারের ঈষৎ পরিচয় পাওয়া ষায়। অনুকম্প!, 
সহানুভূতি, দয়! প্রভৃতি যে সকল ভাব অন্যের জন্য প্ররতি-দেবী 
আমাদের অন্তরে নিহিত করিয়াছেন, সেই সকল ভাবগুলির মধ্যে 
এই সামাজি ক সহজ-সংস্কারটি বিগ্যমান। ইহ] স্ত্রীপুরুবের আকর্ষণের 
মধ্যে, স্ত্রীপুরুষের মিলনের মধ্যে, পিতামাতার অপতা-স্নেহের মধো, 
এবং অন্যান্য সকল স্বাভাবিক সম্বন্ধের মধো নিহিত । বিধাতা বিজন- 
তার সহিত বিষাদের সংযোগ ও সজনতার সহিত হর্ষের সংঘোগ 
করিয়! দিয়াছেন ;-_-তাহার কারণ, মানুনের সংরক্ষণ ও স্থখসাধনের 
জন্য, জ্ঞান ও নীতির পরিপুষ্টির জন্য, সমাজ নিতান্থই আবশ্যক। 

কিন্তু মানুষের অভাব ও সহজ সংস্কার হইতে যে সমাজের স্ত্র- 
গাত হয়, ন্যাযবৃত্তিই তাহার পূর্ণতা বিধান করে। 

একজন মানুষকে যখন আমরা সন্মুথে দেখি, তখন কোন বাস্থ 
নিয়মের আবশ্বক হয় না, কোন চুক্তি বন্দোবস্তের আবশ্যক হয় না, 
__সে মানুষ, অর্থাৎ, সে বুদ্ধিবিশিষ্ট স্বাধীন জীব, এইটুকু জানিলেই 
যথেষ্ট হয়; তাহলেই আমর! তাহার অধিকারগুলিকে সম্মান করি_- 
সেও আমার অধিকারগুলিকে সম্মান করে। আমর! বুঝিতে পারি, 
আমাদের পরম্পরের কর্তব্য ও অধিকার মমান। সে ষদি এই অধি- 


৩৩১ সত্য, সুনার, মঙ্গল। 


কারসাম্যের নিয়ম লক্ঘন করিয়া স্বকীয় বলের অপবাবহার করে, তাহ! 
হইলে আমিও আমার আত্মরক্ষার অধিকার ও তাহার নিকট হইতে 
সম্মান আদায় করিবার অধিকার জারি করিতে প্রবৃত্ত হই। এবং যদি 
আমাদের দুইজনের অপেক্ষ! বলবান আর একজন তৃতীয় ব্যক্তি, 
এই সময়ে আমাদের মধ্যে আপিয়! পড়ে, যাহার এই বিবাদ-কলঙ্ছে 
ব্যক্তিগত কোন স্বার্থ নাই,--তখন সেই তৃতীয় ব্যক্তি বলপ্রয়ো- 
গের দ্বার, তুর্বলকে রক্ষা কর], এমন কি, অন্ঠায়াচরণের জন্ত অত্যা- 
চারার প্রতি দণ্ডবিধান কর! তাহার কর্তব্য বলিয়৷ বিবেচনা করে। 
ইহাই সমাজের পুর্ণ আদর্শ; এবং স্তায়, স্বাধীনতা, সামা, শাসন ও 
দণ্ড এইগুলি সমাজের অন্তনিহিত মুখাতন্ব। 

স্তামপরতাই স্বাধীনতার প্রতিভূম্বরূপ। আমার যাহা ইচ্ছা তাহাই 
করিব ইহা! প্রকৃত স্বাধীনত1 নহে, পরন্ত যাহা আমার করিবার অধি- 
কার আছে তাহ! করাই প্রত স্বাধীনতা । প্রচণ্ড আবেগের স্বাধী- 
নতা৷ ও থেয়ালের স্বাধীনতার পরিণাম কি 1--ন, যাহারা খুব দুর্বল, 
তাহারা বলবানের অধীন হয়, এবং যাহার! খুব বলবান তাহার! স্বকীয় 
উচ্ছজ্খল বাসনার বশীভূত হইয়া পড়ে। প্রচণ্ড আবেগকে দমন 
করিয়। ও স্তায়ের অনুগত হইয়াই মানুষ স্বকীর অস্তরাত্বার মধ্যে 
প্রকৃত স্বাধীনতা উপলব্ধি করিতে পারে। উহ্াই আবার প্রকৃত 
সামাজিক স্বাধীনতারও আদশ। সমাজ আমাদের শ্বাভাবিক স্বাধী- 
নতাকে খর্ব করে--এই যে একটি মত, ইহার ন্যায় ভ্রান্ত মত আর 
দ্বিতীয় নাই। স্বাধীনতাকে খর্ব করা দূরে থাকুক, সমাজই শ্থাধী- 
নৃতাকে সুপ্রতিষ্ঠিত করে, পরিপুষ্ট করে ) সমাজ স্বাধীনতাকে দমন 
করে না, প্রতাত মনের প্রচ আবেগকে দমন করে। সমাজ যেরূপ 
স্বাধীনতার কোন হানি করে না, সেইরূপ ন্যায়েরও কোন হানি করে 
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না। কেননা, সমার্জ আর কিছুই নহে-_ন্যায়ের ভাব, বাস্তবে পরি- 
ণত হইলেই সমাজ হইয়! দীড়ায়। 

ন্যায় স্বাধীনতাকে দৃঢ় প্রতিষ্ঠিত করিরা, সমাজকেও দৃঢ় প্রতিঠঠিত 
করে। মানপিক শক্তি ও দৈহিক বলমম্বন্ধে সকল মনুষ্যের মধ্যে 
সমতা ন| থাকিলেও) তাহার! সকলেই স্বাধীন জীব;--এই শ্বাধী- 
নতার হিনাবেই সকল মনুষ্যই সমান, স্ৃতত্লাং সকলেই সম্মানের 
যোগ্য । যখনই মানুষের মধ্য পবিজ্র নৈতিক পুরুযের লক্ষণ উপলদ্ধি 
করা যায়, তখনই মানুষ মাত্রই একই অধিকারহ্থত্রে ও সমান পরি- 
মাণে সন্মানাহ্‌ বলিয়া বিবেচিত হয়। 

স্বাধীনতার সীম! স্বাধীনতার মধ্যেই বিগ্যমান ; অধিকারের সীমা 
কর্তব্যের মধো অধিষ্ঠিত। ন্বাধীনত। ভতক্ষণই সম্মানের ষোগা হয় 
যতক্ষণ অন্যের স্বাধীনতার হানি না করে। তোমার যাহা ইচ্ছা তুমি 
তাহা অবাধে করিতে পার--শুধু এই একটি মাত্র সর্তে যে, তুমি 
আমার স্বাধীনত1 আক্রমণ করিবে না। কেননা তাহা হইলে, স্বাধী- 
নতার সাধারণ অধিকারসৃত্রেই, আমার স্বাধীনতা রক্ষা করিবার জন্য 
আমি তোমার বিপথগামী স্বাধীনতাকে দমন করিতে বাধ্য হইব। 
সমাজ, প্রত্যেকের স্বাধীনতার প্রতিভূম্বক্ূপ ; অতএব যদি একজম 
অপরের স্বাধীনতাকে আক্রমণ করে, তাহ! হইলে ম্বাধীনতার নামেই 
তাহাকে দমন কর! যাইতে পারে। তাহার দৃষ্টান্ত, ধর্মমতের স্বাধী- 
নত। একটি পবিত্র ঞিনিস; এমন কি, তোমার অন্তরের গৃঢ়তম 
প্রদ্দেশে, কোন একটা উদৃভট উপধর্ুকেও তুমি পোষণ করিতে পার; 
কিন্ত যদি তুমি কোন হুর্নাতিমূলক ধর্মমত প্রকাশ্যে প্রচার করিতে 
যাও, তাহা! হইলে তোমার সহরাষ্্রিকিগের স্বাধীনত! ও বিবেক" 
বুদ্ধির প্রতি আক্রমণ করা হইছে । তাই এইদ্প ধর্শপ্রতার নিখিছধ। 

৪৩ 


৩৩৮ মতা, সুন্দর) মঙ্গল। 


এইক্ূপ দমনের আবশ্যকত| হইতেই দমনের সুব্যবস্থিত গ্রভৃশক্কির 
আবশ্যকতা প্রত হুয়। | 

ঠিক করিয়। বলিতে গেলে, এই প্রভৃশক্তি কতকট। আমার মধ্যেও 
আছে £--কারণ, আমাকে অন্তাক়রূপে কেহ আক্রমণ করিলে, 
আমারও আত্মরক্ষ! করিবার অধিকার আছে। কিন্ত প্রথমতঃ আমি 
সর্বাপেক্ষ। বন্ধবান নহি, দ্বিতীয়তঃ আপনর কার্ধ্য সম্বন্ধে কেহই 
অপক্ষপাতী বিচারক হইতে পারে না; যাহাকে আমি বৈধ আত্ম- 
রক্ষার চেষ্টা বলিয়া! মনে করি, তাহা হয়ত অন্যের প্রতি অত্যাচার বা 
জবরদস্তি বপিয়। বিবেচিত হইতে পার 

অতএব প্রত্যেকের অধিক।র রক্ষার জন্য এমন একটা অপক্ষ- 
পাতী প্রতৃশক্তির প্রয়োজন যাহ! ব্যক্তিবিশেষের সমস্ত শক্তি হইতে 
উচ্চতর । 

এই প্রতৃশক্তি, এই অপক্ষশাতী তৃতীয়, যাহা! সকলের স্বাধীনতা 
বায় রাখিবার জন্য আবশ্বকীয় ক্ষমতার দ্বারা স্ুজ্জিত,--.এই 
প্রতৃশকিকেই রাষ্ট্রশক্তি বা রান্ধশক্তি বল! যায়। 

বাজশক্তিই সকলের ও প্রত্যেকের অধিকারের প্রতিনিধি । যে 
ব্যক্তিগত আত্মরক্ষার অধিকার, ব্যক্তিবিশেষ কর্তৃক সুচারুরূপে সম- 
ধিত হইতে পারে না_তাহ! এমন একট! সর্বোচ্চ প্রতুশক্ির হস্তে 
সমগিত হওয়া! আবশ্তক, যে শক্তি সাধারণের স্বার্থরক্কার উদ্দেশে, 
নিয়মিতরূপে ও ন্যাধ্যরূপে বল প্রয়োগ করিতে পারে। 

অতএব রাজশক্তি সমাঞ্ধ হইতে পৃথক ও স্বতন্ত্র নাহ। কিন্ত 
এই সম্বন্ধে দুই লেখক-সম্প্রদায়ের ছুই বিভিন্ন মত; এক সম্প্রদায় 
রাজশক্কির নিকট সমাঞ্রকে বপিদান দিতে চাছেন, আর এক সম্প্রদার 
মনে করেন, রজশক্তি সমাজের শত্রু । বদি রাজশক্তি সমাজের 
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প্রতিনিধিস্বরূপ না হয়, তাহ! হইলে সে শক্তি গুধু ভৌতিক শক্তি 
মাত্র,--সে শক্তি শীঘ্রই বলহীন হইয়। পড়ে; আবার, রাজশক্তির 
অবিদ্যমানে, সকলের সহিত সকলের যুদ্ধ বাধিয়৷ সমাজ একট! 
বিরাট যুদ্ধক্ষেত্রে পরিণত হয়। সমাজ রাজশক্তিকে নৈতিক বলে 
বলীয়ান করে, এবং রাজশক্কি সমাজকে সর্বপ্রকার বিপদ হইতে 
রক্ষা করে। প্যান্কাল যে বলিয়াছেন, “যা স্তায়সঙ্গত তাহাকে 
বলবান করিতে না পারিয়া, যাহা বলবান তাহাকে ন্যায়সঙ্গত কর! 
হইয়াছে”_-এ কথ। ঠিক নহে। প্যাদ্কালের বথার স্থূল মন্্ব এই 
যে,-_বাহুবলের দ্বার! বলীয়ান নায়ই রাজশক্কি। 

যে রাষ্ট্রনীতি, কর্তৃরশক্তি ও স্বাধীনতাকে পরম্পর-বিরোধী মনে 
করিয়া, মূলত বিভিন্ন মনে করিয়া, রাজশক্তি ও সমাজের মধো বিরোধ 
বাধাইর! দেয়, সে গ্রকুত রাষ্ট্রনীতি নহে । আমি অনেকসময় এই 
কথ! বলিতে শুনিয্াছি যে, প্রত্ুতত্ব একটি শ্বতন্ত্ব ও পৃথক্‌ তত্ব, এবং 
প্রনূশক্তির বৈধতা স্বতঃসিদ্ধ, স্থতরাং আনোর উপর প্রভূত্ব করিবার 
ভনাই প্রতৃর স্ষ্টি। ইহা একট! বিষম ভূল। সহসা মনে হইতে 
পারে, এই কথার দ্বার! প্রতু-তব্বকে স্থাপন করা হইতেছে; কিন্ত 
তাহা দূরে থাক, প্রতৃস্বের যে স্থদূঢ় তিত্তি সেই তিত্তিটিকেই প্রতৃত্ব 
হইতে অপসারিত কর! হইতেছে। গ্রত্ৃত্ব_-অর্থাৎ বৈধ ও নৈতিক 
প্রতৃত্ব_-উহ! ন্যায় ছাড়া আর কিছুই নহে; এবং ন্যায়ও, স্থাধা- 
নতার প্রাত সম্মান প্রদর্শন ভিন্ন আর কিছুই নহে। অর্থাৎ এ 
দুইটি বিভিন্ন ও বিপরীত তত্ব নহে, উহা একই তত্ব। সকল অব- 
স্থাতেই, সকল প্রয়োগন্থলেই উহাদের সমান ক্রবত্ব--সমান মহত্ব। 

কেহ কেহ বলেন গ্রতৃশক্তি সাক্ষাৎ ঈশ্বরের নিকট হইতে আসি- 
য়াছে £ অবশ্য ঈশ্বরের নিকট হইঠেই আলিয়াছে। তাল--স্বাধীনত! 
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কোথা হইতে আপিয়াছে? পৃথিবীতে যাহ| কিছু উংকৃষ্ঠ সবই ত 
ঈশ্বরের নিকট হইতে আপিয়াছে। শ্বাধীনতা হইতে উতর জিনিস 
আরকি আছে? 

প্রভূশক্তির মূল তিত্তিটি জানিতে পারিলে, প্রভুর বল আরও 
বৃৰ্ধি পায়। প্রতুর আন্ঞ! পালন কর! কত সহজ হয়,_-ঘদি জানিতে 
পারি, এ আদেশ পালনে আমার হীনতা। হইবে না, প্রভাত আমার 
গৌরব বৃদ্ধি হইবে; এই আজ্ঞানুবস্ঠিতা দাপত্ের সাদৃশা ধারণ ন! 
করিয়া, বরং স্বাধীনতার অপরিহার্ধা নিয়মন্ধপে, স্বাধীনভার প্রতিস্- 
রূপে প্রকাশ পাইবে । 

রাহ্শক্তির নির্দিষ্ট কার্য ও চরম লক্ষ্য কি?--না, সার্ববজনিক 
স্বাধীনতার রক্ষক যে ন্যায়ধন্থ সেই নায়ধর্শের আধিপতা প্রতিষ্ঠিত 
কর|। স্থতরাং অন্যের স্বাধীনতাকে দমন করিৰার অধিকার কাহারও 
নাই। অতএব, মিথ্যাকথন, অমিতাচার, অপরিণামপশিত1, বিলা- 
সিতা, স্বার্থপরতা প্রভৃতি বাক্তিগত চারিত্রদোধ যতক্ষণ ন৷ অনোর 
অনিষ্জনক হয়, ততক্ষণ রাজশক্তি তাহার জন্য কাহাকে দণ্ডিত: 
করিতে পারে না। আবার রাজ্জশক্তিকে অতাস্ত সংকীর্ণ সীমার 
মধো বদ্ধ করিয়া রাথাও বিছিন নহে। 

সমাজের প্রতিনিধিম্বরূপ রাজ-সরকারও একটি__পুরুষ) ব্যক্তি- 
বিশেষের নায় তাহারও একট! হৃদয় আছে; তাহার উদ্বারতা আছে, 
সাধুভাৰ আছে, বদান্যত| আছে । এমন কতকগুলি বৈধ ও সর্বজন- 
প্রশংসিত তথ্য আছে যাহার কোনরূপ ব্যাথা। করা যাইতে পারে না, 
--যদি প্রজার অধিকার সংরক্ষণই রাজমরকারের একমাত্র কার্ধা 
বলিয়। নিষ্ধারিত হয়। যাহাতে গ্রজাগণের সর্বাঞীন মঙ্গল হয়, ভাহা- 
দে বুদ্ধিপ্ধি পরিপুঈ হয়, ভাহাদের ধর্ম-নীতি দৃটীতৃত্ত হয়, জরন- 
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সমাজের ও বিশ্বমানবের স্বার্থের উদ্দেশে তত্প্রতি রাজনরকারের 
কিয়ৎপরিমাণে দুষ্ট রাখা কর্ধবা। সেই জন্ত কখন কখন, মানুষের 
হিতকনে, রাজনরকারের বলগয়োগ করিবারও অধিকার আছে। 
কিন্তু এই বলপ্রায়াগে বিশেষ বিবেচনা ও বিজ্ঞত1। আবস্তক-_কেননা, 
অপবধ্যবহারে এই বল প্রয়োগ অভযাচারে পরিণত হইতে পারে। 

এক্সংণ দেখা যাক, রা্ঘরকার কিরূপ নিরমে রাজশক্তি প্রয়োগ 
করিতে পারেন । যে শক্তি রাজনরকারের তস্তে বিশ্বন্তভাবে অর্পিত 
হইয়াছে, রাজনরকার যদৃচ্ছাক্রমে কি দেই শক্তি পয়োগ করিতে 
পারেন? সগ্ভোজাত সালেই, শাননতন্ত্বের শৈশব দ্রশাতেই, দেই 
শক্তির এইরূপ প্রয়োগ ইরা থাকে । কিন্তু এই শক্তির প্রয়োগে 
মানুষ নানা প্রকারে বিপথগামীও হইতে পারে 7-এক ছুন্বলত। 
গ্রধক্ত, আর এক, বণের আহিশবা প্রমুক্ । অতএৰ এমন একটি 
শিয়ন চাঁচ ষাহ| মান্তুবের নিজের “চয়ে উচ্চতর, এমন একট সন্বভ্তন- 
বিধিত বিধি চাই, যাহা প্রজাগণের পক্ষে উপদেশস্বরূপ হইতে পারে 
এবং রাজনরকারের পক্ষে য্গপৎ আটক ও আশ্রয় উভয়ই হইতে 
পারে। এই নিয়ম বিধিকেই আইন বলে। 

আইনের আইন--সেই সব্বোচ্চ আইন কি?না স্বভাবসিদ্ধ 
হ্ায়ধশ্ম ; উহা] লিখিত ভয় না) উহার বাণী গ্রতিজনের অন্তরে শরুত 
উর | স্বাভাবিক ন্যায়ধশ্ম অমুক অমুক স্থলে কি আদেশ করে, লিখিত 
আইন তাহাই অসম্পূর্ণরূপ প্রকাশ করে মাত্র । 

উত্তম আইনের প্রধান লক্ষণ, অপরিচার্ধা লক্ষণ এই যে উহাতে 
একটা বিশ্বজনীন ভাব থাকে । যত প্রকার অবস্থা কল্পনা করা 
যাইতে পারে, সেই প্রতোক অবস্থাতে হ্তায়ধর্শের আদেশ কি হইতে 
গারে, তাহাই সাধারএঠাবে নিদ্ধারণ করা আইন-প্রণেতার প্রথম 
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কর্তবা। তাহা হইলে, এরূপ কোন একটি অবস্থা উপস্থিত হইলে 
তিনি সেই নির্দিই আদেশ অন্ুুলারেই দেশ-কাল পান শির্নিশেষে সেই 
অবস্থার বিচার করিত সমর্থ হন। 
যেসকল নিয়ম কিংবা! আইন বাক্তিগণের সামাজিক সম্বন্ধ নিয়মিত 

করে, সে সমস্তের সমবায়কে সামাজিক বাবহার বলে, সামাজিক বাব- 
হার স্বাভাবিক সম্বন্ধজনিত অধকারের উপর প্রতিষ্ঠিত; স্বাভাবিক 
অধিকারই উহার ভিত্তি, উঠার মানদণ্ড, উহার সীমা । সমস্ত সামা- 
জিক বিধি-ব্যবস্থার প্রধান নিয়ম এই যে, উহা স্বাভাবিক ব্যবহার- 
বিধির বিরোধী হইবে ন|। 

কোন আইনই আমাদের স্কান্ধ একট! মিগা! অধিকার চাপাইতে 
পারে না, কিংবা একট? সতা অধিকার হইতে আমাদিগকে বিছাত 
করিতে পারে না। 

আইনের শাসনশক্রি কিনে প্রকাশ পাদ ?-না, দণগুবিধানে। 
আমর! পূর্বে বপিয়াছি, পাপের ধারণা হইতে দণ্ডর উতপন্তি। 
বিশ্বশাসনতন্ধে ঈথর স্বরং সকল প্রকার অপরাধের জন্ত দণ্ড বিধান 
করেন। লনা তন্থে রাজপরকার, শুধু সকলের স্বাধানতা রক্ষা করি- 
বার জন্যই দগডবিধানের অধিকার পাইয়াছেন; রাজসরকার তাচা- 
দিগকেই দণ্ড দেন যাহার! অন্যের স্বাধীনতাকে লঙ্ঘন করে। 
অতএব যে কোন দোব স্তায়ধশ্বের বিরোধী নহে এবং স্বাধীনতার 
ব্যাধাতকারী নহে, দেই দোষের জন্ত সমাজ কোন প্রতিশোধ লয় না। 
তা ছাড়া, দওবিধানের অধিকার ও প্রতিশোধ শইবার অধিকার এক 
নহে। মন্দ কাজের প্রতিশোধ লহবার জন্ত মন্দ কাজ করা, চক্ষের 
বদলে চক্ষু ও দস্তের বদলে দত্তের দাবী করা, ইহা! জ্ঞানালোক- 
বর্জিত এক প্রকার বর্ষরোচিত ন্যায়বিচার । কেননা, তুমি আমার 
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যে অনিষ্ট করিয়াছ, তোমার অনিষ্ট করিয়া আমি সে. অনিষ্টকে 
কখনই অপসারিত করিতে পারি না। 
অত্যাচারপাঁড়িত ব্যক্তির কষ্ট হইয়াছে বলিয়া অত্যাচারীকে যে 
তাহার অনুরূপ কষ্ট দিতে হইবে, একথা ঠিক নহে? পরন্থ যে ব্যক্তি 
ন্যায়কে লঙ্ঘন করে, প্রায়শ্চিত্ৃস্বরূপ তাহাকে সমুচিত কষ্ট ভোগ 
করিতে হইবে__ইহাই দণ্ডের প্রকৃত নীতি । দণ্ড ক্ষতিপূরণ নহে। 
যদি আমি অজ্ঞাতসারে তোমার কোন ক্ষতি করিয়! থাকি, তাহা 
হইলে আমি ক্ষতিপূরণের জনা দারী। তাহাতে কোন দণ্ড বর্তে না, 
কেন না, এস্থলে আমি জ্ঞাতসারে অপরাধ করি নাই। কিন্তু আমি 
যদি কোন বদমাইসির কাজ করিয়। থাকি, আর সে কাজে যদি 
কাহারও ক্ষতি হইয়! থাকে, তাহা হইলে আমি তাহার আর্থিক ক্ষতি- 
পূরণের জনা ত দায়ী আছিই, তাহা বাতীত অন্যায়ের প্রায়শ্িস্তন্নপ 
আমাকে উপযুক্ত কষ্ট ভোগ করিতে হইবে। ইহাই প্রক্কত দণ্ডনীতি। 
দও ও অপরাধের মধ্যে ঠিক অনুপাতটি কি? এই প্রশ্নের 
একটা! সম্পূর্ণ মীমাংসা হইতে পারে না। ইহার মধ্যে ফেটুকু ফ্রব ও 
অপরিবর্তনীয় তাহ। এই--যাহা ্তায়-বিরু্ধ তাহাই দগুনীয়, এবং 
অন্যায় যতই গুরুতর হইবে, তাহার দণ্ডও সেই পরিমাণে কঠোর 
হওয়া উচিত। কিন্তু দণ্ডবিধানের আধকারের পাশাপাশি, অপরাধ- 
ংশোধনের একট। কর্তব্ও আছে। অপরাধীকে দোষ-সংশোধনের 
একটা অবমর দেওয়া! উচিত। মানুষ যতই অপরাধী হউক না, তবু 
সে মানুষ; মানুষ ত একট! জিনিস নহে ধে তাহার দ্বারা কিছুমাত্র 
আমাদের হানি হইলেই আমর! তাহাকে সরাইয়৷ ফেলিব। আমাদের 
মাথায় একট! পাথর পড়িলে আমরা তাহাকে দূরে নিঃক্ষেপ করি, 
পাছে উহ! আর কাহাকে আঘাত করে। মনুষ্য বুদ্ধিবিশিষ্ট জীব, 
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মানুষ ভাল মন্দ বুঝিতে পারে, কোন-না-কোন দিন তার অনুতাপ 
হইতে পারে, আবার সুপথে ফিরিরা আনিতে পারে। এই সকল 
তত্ব হইতে অষ্টাদশ শতাব্দীর শেবভাগে ও উনবিংশতি শতাবীর 
প্রারস্তে এমন কতকগুলি সদণুচ্ঠানের স্যষ্টি হয়, যাহাতে করিয়! এ 
ছুই শতাববী বিশেষ গৌরবান্বিত হইয়াছে । সংশোধনালয়ের কথ! 
উল্লেখ করিতে গেলে, খৃষ্টধর্শের প্রারস্তকাল মনে পড়িয়া যায়। তখন 
দও প্রারশ্চিত্ম্বরূপ ছিল। অপরাধীর! প্রায়শ্চিত্ত করিয়া, অনুতাপ 
করিয়। আবার সাধুর শ্রেণীতে প্রবেশ করিতে পারিত। এই স্থলে, 
উদার মৈত্রীর হস্ত দেখিতে পাওয়। যায়; এই মৈত্রীতত্ব ন্যায়-তন্ব 
হহতে অনেকটা ভিন্ন । দওবিধান কর! ন্যায়ের কাজ, দোষসংশো- 
ধন কর! মৈত্রীর কাজ। কিরূপ পরিমাণে এই ছুই তন্বকে সম্মিলিত 
করা বিধেয় ?--ইহা নিদ্ধারণ করা বড়ই কঠিন,--মতীব ্থক্্রবিচার- 
সাপেক্ষ । তবে, এহটুকু নিশ্চিতরূপে বল! াইতে পারে, এ ছুই 
তত্বের মধ্যে ন্যায়েরই প্রাধানা থাক উচিত। অপরাধীকে সংশো- 
ধ্ন করিবার কালে অনেক সময় রাজনরকার, ধর্শের অধিকারকে দল 
করিয়া বসেন। কিন্কু রাজসরকারের যাহা বিশেষে কাজ, যাহা নিজস্ব 
কর্তব্য_রাজসরকার যেন তাহা বিশ্বত ন! হন। 

যাহাকে প্রকৃত রাষ&নীতি বলে, এখন সেই রাষ্্নীতির প্রবেশ- 
দ্বারে আদিয়া একটু থামা যাক্‌। পুর্বোক্ত তত্বগুলি ছাড়।৷ আর কিছুই 
ফ্রব নহে, কিছুই অপরিধর্তৃণীয় নহে, বাকি আর সমস্তই আপেক্ষিক। 
জনদাধারণের কতকগুলি দর্লজ্বয অধিকারকে সমর্থন ও সংরক্ষণ 
কর্মাই রাজশক্তির কাজ; অতএব অধিকার সংরক্ষণের সংশ্রবেই 
রাজ্যতন্ত্রসমূহের মধ্যে যাহ! কিছু গ্রবৰ। কিন্তু রাজাতন্ত্রনমূহের 
একট! আপেক্ষিক দিক্‌ও আছে। দেশ কাল পাত্র অন্ুমারে, আচার 
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বাবহারও ইতিহাসের বিশেষত্ব অন্সারে, রাজতন্ত্রের রূপাস্তর 
হুইয়া থাকে। দূশনশাস্ত, রাষ্ট্র তন্নকে যে পরম নীতিটি অন্থুদরণ করিতে 
উপদেশ দেন তাহা এই-_সমস্ত অবস্থ। সম্যকৃবূপে বিবেচনা করিয়া, 
মমাজের এরূপ গঠন ও ব্যবস্থাদি বিধান কর! কর্তব্য, যাহাতে, যতট। 
সম্ভব নিত্য ও ফ্বতত্বনমূহের সহিত তাহাদিগের মিল থাকে । সমা- 
জের সেই সকল গঠন, সেই সকল বাবস্থাকেও গ্ব-ন্ত্যি বলা যাইস্তে 
পারে, কেননা উহা কোন যদৃচ্ছাপ্রবৃন্ত অন্নমান-বুদ্ধি হইতে প্রস্থ 
নহে, পরন্থ উহা অপরিবঞ্তনীয় মানব-প্রকৃতির উপর, হৃদয়ের সর্বোচ্চ 
প্রবৃত্তি-সমূহের উপর, ন্যায়ের অবিনশ্বর ধারণার উপর, মহোনত 
মৈত্রীভাবের উপর, প্রত্যেক ব্যক্তির বিবেকবুদ্ধির উপর, কর্তব্য ও 
অধিকারবুদ্ধির উপর, পাপপুণ্যের উপর স্প্রতিষ্টিত। যাহা প্রকৃত 
সমাজ, যাহা মানব-সমাজ নামে অভিহিত হইতে পারে, অর্থাৎ যে 
সমাস স্বাধীন ও বুদ্ধিবিশিষ্ট জীবের দ্বারা পরিগঠিত,_-উক্ত তত্বগুলি 
এরূপ সমাজেরই প্রতিষ্ঠাতূমি। যে রাজ্যতন্ত্ব ইহ! জানে যে, কতক- 
গুলা পশ্ডর সহিত তাহার ব্যবহার নহে, পরম্ধ বুদ্ধিবিশিষ্ট মানুষের 
সহিত ব্যবহার; যে রাজাতন্ত্র মানুষকে সম্মান করে, প্রীতি করে, 
সেইরূপ রাজ্যতন্থই স্বকীয় নির্দিষ্ট কাধ্য সম্পাদনের যোগ্য। 
প্রাগুক্ত নীতিহ্ত্রগুণিই এই প্রকার রাষ্ট্রতন্থবকেই পরিচালিত করিয়৷ 
থাকে। 

ঈশ্বরের কৃপায়,_-ফরাসী সমান এবং যে রাজবংশ কয়েক শতাব্দী 
ধরিয়। ফরাসী সমাজকে কল্যাণের পথে পরিচালিত করিয়াছে, 
নেই রাজবংশ বরাবর এ অবিনশ্বর আদর্শের আলোক ধরিয়! 
চলিয়াছে। (1],9থ15 1০ 0109) রাজা 'মোটা/-লুই, পৌর-দাধারণ- 
সঙাকে স্বাধীন করিয়! দিয়াছেন; রাজা 'রূপবান'ফিলিপ পালেমেন্ট 
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স্থাপন করেন এবং বিচারালয়ে স্বাধীন বিচার ও বিনামূলোর বিচার 
প্রবর্তিত করেন) চতুর্থ হেনরী ধর্মপন্বন্বীয় স্বাধীনতার হুত্রপাত 
করেন) ত্রয়োদশ লুই ও চতুর্দশ লুই যেমন একদিকে ফ্রান্সের 
স্বাভাবিক প্রান্ত গুলি ফ্রান্সকে প্রদ্দান করিবার জন্য উদ্যোগী হইয়া- 
ছিলেন, তেসনি ফরাসী জাতির মকল অংশকে একত্রীন্ূত করিবার 
জন্য, সামস্ততন্থের অরাজকতার স্থানে নিয়ন্ত্রিত শাদনকাধা প্রবর্তিত 
করিবার জনা, মাতৃভূমির সাধারণ হিতকল্পে বড় বড় সামন্তদিগের 
অধিকার ক্রমশ খর্ব করিয়!, তাহাদিগকে আমীর-ওম্রার শ্রেণীতে 
আনয়ন করিবার জন্ত অশেষ চেষ্টা করিয়াছিলেন। একজন 
ফ্রান্সের রাজাই, দেশে অভিনব অভাব সকল বুঝিতে পারিয়া, তং- 
কালের সাধারণ উন্নতির সহিত যোগ দিবার অভি প্রায়ে, বিশঙ্খল ও 
গঠনহীন প্রতিনিধি-শাসনতন্ত্বের স্থানে সভ্যজাতির উপধুক প্রকৃত 
প্রতিনিধিশাসনতন্ত্ প্রবর্তিত করিতে চেষ্টা পাইয়াছিলেন। দুঃখের 
বিষয়, নান। কারণে সেই চেষ্টা ব্যর্থ হইয়া লোমহ্র্ষৰ রাষ্রবিগ্রাবে পরি- 
পত হয়) কিন্ত সেই গৌরবান্থিত চেষ্টা ব্যর্থ হইত না, যদি সে সময়ে 
রিশ্লিউ কিংব। ম্যাজ্যার্যার মত কোন বাক্তি রাজ্যের কর্ণধার 
থাকিত! সর্বশেষে, যোড়শ লুইয়ের ত্রাত। স্বতঃপ্রবর্তিত হইর। ফ্রান্‌ 
সকে এমন একটি স্বাধীন ও জনহিতকর শাসনতন্ত্ গ্রদান করিঘাছেন, 
যাহা আমাদের পিতৃপুরুবদিগের স্বপ্পের বিষয় ছিল, এবং মন্টে নুকিউ 
স্বকীয় গ্রন্থে যাহার আভাম দির! গিরাছিলেন; সেই রাজ্য তন্ত্র অংশত 
কাধ্য পরিণত ও ক্রমশঃ পরিপুষ্ট হইয়া, বর্তমান কালের ও দূর ভবি- 
য্যৎ কালেরও উপযোগী হইয়াছে। তাহার প্রদত্ত অধিকারের 
ঘোষণা-পত্রে সেই সকল বীজস্থত্রের উল্লেখ আছে যাহা আমরা! ইতি- 
পূর্বে বিবৃত করিয়াছি । ফ্রান্সের উদ্দেশে ও বিশ্বমানবের উদ্দেশে 


আপনার প্রতি অন্যের প্রতি কর্তঘ্য। ১৪৭ 


আমরা যে সকল স্পৃহা ও আশ। অন্তরে পোষণ করিয়া থাকি তৎ- 
সমস্তই সেই অধিকার-পত্রের মধ্যে সন্নিবিষ্ট আছে। 

জগতের নৈতিক শৃঙ্খলা ইতিপূর্মে নিঃসংশররূপে প্রতিপা্দিত 
হইয়াছে । আমরা এখন নৈতিক সত্যকে পাইয়াছি, মঙ্গলের 
ধারণাকে পাইয়াছি, এবং মঙ্গলের ধারণার সহিত যে অবশ্তকর্তব্যতা 
সংযুক্ত আছে তাহাও পাইয়াছি। সার-নতো পৌছিয়াও যে তন্ 
আমাদিগকে থামিতে দেয় নাই, ঘে তন্ব বাস্তব সন্তার মধ্যেও 
পরম প্রজ্ঞার অনুসন্ধানে আমাদিগকে প্রবৃত্ত করিয়াছে_সেই 
একই তত্ব, সেই পরম পুরুষের সহিত নঙ্গনভাবের সম্বন্ধ স্থাপন 
করিতে আমাদিগকে বাধ্য করিয়াছে, _ধিনি মঙ্গলভাবের প্রথম ও 
চরম পর্তনভূমি। 

অন্ঠান্ত সার্কবতৌম ও অবশ্স্তাবী সতোর ন্যায়, নৈতিক দত্যও 
বস্তহীন কেবল একটা হুক্মভাবের অবস্থায় থাকিতে পারে 
না। আমাদের অন্তরে এই নৈতিক সত্য কেবল ধারণার বিষয় 
হইতে পারে, কিন্ধু এমন কোন পুরুষ আছেন--এই নৈতিক সত্য 
বাহার শুধু ধারণার বিষয় নহে, পরন্ত নৈতিক সত্যই যাহার 
স্বরূপ । 

যেমন, সমস্ত সত্যের সহিত একটি অথগ্ড মুল-মত্যের যোগ 
আছে, সমস্ত সৌন্দর্যের সহিত একটি অখণ্ড মূল-সৌন্দর্যোর যোগ 
আছে, সেইরূপ সমস্ত নৈতিক তন্বের সহিত একটি অথ মুলতত্বের 
যোগ আছে--সেই মুলতন্বটি মঙ্গল । এইরূপে আমরা ক্রমশ এমন 
একটি মঙ্গলের ধারণায় উত্থিত হই, যে মঙ্গল স্বরূপত মঙ্গল, যে মঙ্গল 
পরিপূর্ণ মর্গল, যাহা সমস্ত বিশেষ বিশেষ কর্তব্য হইতে উচ্চতর ও 
শ্রেষ্ঠ এবং যাহার দ্বারা [বিশেষ বিশেষ কর্তব্য সকল নিদ্ধীরিত হইয়| 


৩৪৮ সতা, সুন্দর, মঙ্গুল। 


থাকে। অতএব ষথাযথরূপে বলিতে গেলে, এই পূর্ণমঙ্গল-_-মঙগল- 
শ্বরূপ পূর্ণপুরুষ ছাড়া! আর কাহার উপাধি হইতে পারে? 

অনেকগুলি পূর্ণ পুরুষ থাক! কি সম্ভব? যিনি পূর্ণ সতা, ধিন্নি 
পূর্ণ সননর, তিনিই কি পূর্ণ মঙ্গল নহেন? পূর্ণতার ধারণার সহিত; 
পূর্ণ অথণ্ডতা॥ পূর্ণ একতার ধারণা! সংজড়িত। সত্য স্বন্দর ও মঙ্গল 
--এই তিন তত স্বরূপত পৃথক নহে। ইহারা আসলে একই ; তিন 
প্রধান উপাধিরূপে ইহারা পৃথক্‌ রূপে আলোচিত হইয়া থাকে মাত্র। 
আমাদের মনই এইরূপ তেদ স্থাপন করে; কেন না, ভেদ না 
করিয়া, বিভাগ না করিয়া, আমাদের মন কিছুই বুঝিতে পারে না 
কিন্ত এই তিন তত্ব ধাহার মধ্যে অবস্থিত, সেখানে এই তত্বগুলি 
এক ও অখণ্ড; এবং দেই পুরুষ বিনি “তিনে এক, :একে তিন”? 
খিনি একাধারে পূর্ণ সত্য, পূর্ণ সুনার ও পূর্ণ মঙ্গল__তিনি ঈশ্বর ভিন 
আর কেহ নেন। 

স্থ& জীবদিগের যে সকল সদগুণ ব| উপাধি আছে, তাহার মধ্যে 
এমন কোন বাস্তব সদ্‌গুণ ব| উপাধি আছে কি-_যাহা অষ্টার 
মধ্যে নাই? কারণ ছাড়! কধ্য আর কোথা হইতে স্বকীয় বাস্তবতা 
ও সত্ব! প্রাপ্ত হইতে পারে? কার্যের যে বান্তবত, কার্ষের থে 
সত্তা, দে তাহার কারণ হইতেই প্রস্থত হইঙ্া থাকে। অন্ততঃ 
কার্ষোর যাহা কিছু বাস্তবতা, তাহ! তাহার কারণের মধোই অবস্থিত। 
কার্ধের যে বিশেষত্ব-সে বিশেষত্ব, কার্য্যের নিকৃষ্টতাতে, কারোর 
হীনতাতে, কার্ষোর অপূর্ণতাতে। কেৰল উহার দ্বারাই কার্যোর 
পরাধীনতা, কার্যের উৎপত্তি সিদ্ধ হয়। কার্ধোের মধ্যে অধীনতার 
নিদর্শন, অধীনতার নিয়ম বিগ্কমান। অতএব যর্দিও কার্ষ্যের 
অপূর্ণতা হইতে কারণের অপূর্ণতারূপ দিদ্ধান্তে আমরা বৈধরূগে 


আপনার প্রতি ও অন্তের গ্রতি কর্তব্য । ৩৪৯ 


উপনীত হইতে পারি না, কিন্ত আমরা কার্যের উত্কৃষ্টতা হইতে 
কারণের পূর্ণতারূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি। নচেৎ কার্যোর 
মধ্যে এমন কিছু উত্কষ্ট জিনিন থাকিয়া যায় যাহার কোন কারণ 
নাই। ৃ 

আমাদের ঈশ্বরবাদের ইহাই মূলতন্বা। ইহার মধো কোন নৃত- 
নত্বও নাই, অতিশ্থঙ্কৃও নাই। তবে কিনা, এই তত্বটিকে অজ্ঞানা- 
দ্ধকার হইতে খিনিম্মুক্ত করিয়া, এখনও পর্য্ত্ত আলোকে আনা হয় 
নাই এই মাত্র। আমাদের নিকট এই তন্বটি অতীৰ সারবান্‌ ও 
প্রমাণিক তন্ব। এই তন্বটির সাহাযযেই আমরা কিয়খপরিমাঁণে 
ঈশ্বরের প্রকৃত স্বরূপে প্রবেশ লাভ করিতে সমর্থ হই। 

ঈশ্বর কোন গ্যায়শাস্্-সিদ্ধ সন্ত! নহেন, ন্যায় শাস্ত্রের অন্ুমান- 
যুক্তির দ্বার] অথবা বীজগনিহের সমীকরণ প্রক্রিয়ার দ্বারা তাহার 
স্বরূপের ব্যাথা! করা যায় না। যখন কেহ, জ্যামিতিবেন্াা ও নৈয়া- 
গ্িকের পদ্ধতি অনুসারে, কোন একটি প্রধান উপাধি হইতে যাত্রা 
আরম্ভ করিয়া, পরম্পরাক্রমে ঈশ্বরের অন্তান্ত উপাধি নির্ণয় করেন, 
আমি জিজ্ঞাসা করি_-তখন তিনি কতকগুলি বস্ত-নিরপেক্ষ সুঙ্ষ- 
তাবের কথা ছাড়া আর কিছু কি প্রাপ্ত হন? বাস্তব ও জীবস্ত 
ঈশ্বরে উপনীত হইতে হইলে, এই প্রকার নিম্ষল তর্কবিগ্ভার জল্পনা- 
জাল হইতে বাহির হওয়া আবশ্যক 1 

ঈশ্বর-সম্বন্ধে আমাদের যে প্রথম ধারণা, অর্থাৎ অসীম-পুরুষের 
ধারণ!, এই ধারণার্টিও আমাদের প্রত্যক্ষজ্ঞান-নিরপেক্ষ নহে। 
আমঞ প্রত্যেকেই এক-একটি সত্তা! ও পরসীম সত্তা--এই যে নিজের 
সন্বদ্ধে আমাদের জ্ঞান, ইহা হইতে আমরা অব্যবহিতরূপে এমন 
একটি সত্তার ধারণায় উগ্রনীত হই, যে সত্তা আমাদের সত্তার মুলতত্ব, 


৩৫৪ সতা, সুন্দর, মঙ্গল। 


যে সন্ত! অপীম। এই সারবান্‌ অথচ সরল যুক্তি-প্রণালীটি আসলে 
দেকার্টের যুক্তি-প্রণালী ,_তিনি যে যুক্তির পথটি খুলিয়া দিয়াছেন, 
সেই পথটি আমর! অন্ুরণ করিব। তিনি একনস্ানে আপিয়া শী 
থামিয়! গিয়াছেন, কিন্ক আমরা থামিব না। আমরা যেমন আমাদের 
সসীম সত্তার কারণরূপে একটি অসীম সত্তাকে স্বীকার করিতে বাধা 
হই, সেইরূপ আমাদের উৎকৃষ্ট চিন্তরুন্তি সমূহের কারণ অনুসন্ধান 
করিতে গিরাও আমর! একটি অসীম কারণে গিয়া উপনীত হই। 
অতএব ঈশ্বর আমাদের নিকট শ্রধু অণীম নহেন, তিনি এমন কোন 
অনির্দেশ্ঠ সুষ্ম ভাবষাত্র-মার ঈশ্বর নহেন ধাহাকে আমাদের হৃদয় ও 
মন গ্রহণ করিতে পারে না, পরন্থ তিনি সুনিদ্দিষ্ট বাস্তব ঈথর, 
আমাদের হ্যার তিনি নৈতিক পুরুধ। 

অতএব, আমর! পৃর্নেই বপিয়াছি, সত্য ও সুন্দরের গ্তায় তিনি 
মঙ্গলেরও মূল কারণ ও চরম ভিন্ত। আনরা বেন্ধপ নৈতিক পুরুধ, 
সেইরূপ নৈতিক পুরুষের তিনি মূল-আদরশ। আমাদের এমন কোন 
উৎকৃষ্ট গুণ নাই বাহার মৃল-প্রশ্রবণ ভিনি নহেন, এবং যাহা অনন্ত 
পরিমাণে তাহাতে নাই । 

বেমন মনে কর, মানুষের স্বাধীনতা আছে, আর ঈশ্বরের স্বাধী- 
নতা নাই--ইহ। কি কথন হইতে পারে? ইহা কেহই অস্বীকার 
করে নাযে, ধিনি সকল পদার্থের কারণ, যিনি স্বরস্তু, তিনি কাহারও 
অধীন নহেন। কিন্তু 5111022, ঈশ্বরকে সমস্ত বাহ্য বাধার অধা- 
নতা হইতে মুক্ত করিগা একটা সুক্্ম আতান্তরিক অবশ্ঠন্তাবিতার 
বন্ধনে তাহাকে আবদ্ধ করিয়াছেন,_যে আত্যন্তরিক অবশ্্তাবি- 
তাকে তিনি সত্তার পূর্ণত। বলিয়। মনে করেন। অবশ্য সে সত্তা, 
 পুক্রব-সন্ত! নহে। কিন্তু স্বাধীনতাই পুরুষের অর্থাৎ ব্যক্তি-সত্তার 


আপনার প্রতি ও জ'নার প্রতি কর্তবা। ৩৫১ 


মুখা ধর্ম। অতএব ঈশ্বরের যদি স্বাধীনত| না থাকে, তাহা হইলে 
ঈশ্বর মানুষ হইতে ও নিরুট্ট। ইহ! কি অতান্ত অছুত নহে,-স্্ট জীব 
যে আমরা, আমর! আমাদের ইচ্ছামত স্বাধানতাবে কাজ করিতে পারি, 
আর ঘিনি আমাদের অষ্টা, তিনি একট। অবগ্ঠ স্তাবী অভিব্যক্তি-নিয়মের 
রহিয়াছে, কিন্তু সেই কারণটি একপ্রকার বস্ত্ব-নিরক্ষেপ হুক্ম শক্তি, 
বান্িক শক্তি, দার্শনিক শক্তি মাত্র; এই যান্ত্রিক কারণটি, আমাদের 
অনুভূত স্বাধীন পুক্ঘগত কারণ অপেক্ষ। অতীব নিক । অতএব 
ঈশ্বর স্বাধীন, কেনন। আমরা স্বাধীন; কিন্তু আমর! বেরূপ স্বাধীন, 
তিনি সেন স্বাধান নেন ; কেননা ঈগ্বর সমস্তই আমাদের মতন, 
অথ তিনি আমাদের মতন কিছুই নহেন। আমাদের মত সমস্ত 
সদ্‌গুণই তাহার আছে, কিন্তু সেই সব মদ্‌গুণ আমাধিগের অপেক্ষা 
অনন্তগুণে উন্নত। তাহার অনীম স্বাধীনতার সহিত, অপীম জ্ঞান 
সংঘুক্ত। তাহার জ্ঞানক্রিযা যেরূপ অবাথ, চিন্তা আলোচনার 
অনিশ্চয়ত। হইতে মুক্ত, তিনি বেরূপ এক কটাক্ষেই মঙ্গলকে উপলব্ধি 
করেন--সেইরূপ তাহার স্বধীনতার ক্রিয়াও হ্বতঃক্কুর্ত ও আব্র- 
সম্পাদিত। (“স্বাভাবিকী জ্ঞান-বল-ক্রিদ্া৮”-__উপনিষং)। 
আমাদের আত্মার ভিত্তিভূমি বে স্বাধীনতা, সেই স্বাধীনতা 
ধেনূপ আমরা ঈশ্বরেতে আরোপ করি, সেই একই প্রকারে স্যার 
ও মৈত্রীও আমরা তাহাতে আরোপ করিয়া থাকি। মানুষের মধো, 
ন্কা় ও মৈত্রী মানুষের ধর্শনূপে অবস্থিত, কিন্ত ঈশ্বরের উহ। উপাধি। 
আমাদের মধ্যে ষে স্বাধীনতা শ্রমার্জিত, সেই স্বাধীনতা ঈশ্বরের 
স্বরূপগত। অধিকারের প্রতি সম্মান প্রদর্শন কর! যদি স্তায়ের 
মূলগত ভাব হয় এবং আমাদের আস্মমর্ধ্যাদার নিদর্শন হয়, তবে ইহ! 


৪২ সত্য, হনার, দঙ্গল। 


কখনই হইতে পারে না_ সেই পূর্ণ পুরুষ, ক্ষুদ্ূতর জীবদিগের 
অধিকারসমূহকে অবজ্ঞা করিবেন ; কেন ন। এ সকল অধিকার তাহ! 
হইতেই জীবের! প্রাপ্ত হইয়াছে। যাহা প্রত্যেক মন্তধাকে তাহার 
উচিত প্রাপ্য প্রদান করে সেই পরম ন্যায় ঈশ্বরেতেই অবস্থিত। 
এই যে সীমাবদ্ধ জীব মানুষ, এই মানুষের ষদি আপনা হইতে বাহির 
হইবার শক্তি থাকে, আপনাকে ভুলিবার শক্তি থাকে, আর একজনকে 
ভালবাসিবার শক্তি থাকে-_অন্যের প্রতি আম্মসমর্পণ করিবার 
সামর্থ্য থাকে, তাহা৷ হইলে এই নিংস্বার্থ প্রেম, এই ট্মত্রী-যাহ! 
মন্ুষের একটি পরম ধর্ম--্তাহা কি ঈশ্বরের স্বব্ধপে অনন্ত গুণে 
থাকিবে না? হ।, জীবের প্রতি ঈথরের অনাম প্রেম ঃ সেই বিশ্ব 
বিধাতার বিশ্বধিধানের অনংখা নিণর্শনে এই প্রেম পরিব্াক্ত। 
ঈথরের এই প্রেমের কথ। গ্রেটে। বিপক্ষ অবগত ছিলেন) সেই 
প্রেমের ব্যাথা করিনা তিশি বে মহাবক্য বলিয়া গির়াছেন তাহ! 
এই £--“নেই পরম বিধাতা, কি কারণে এই বিশ্ব স্থষ্টি করিয়াছেন, 
তাহ! বলি শুন £-তিনি মঙ্গলম্বরূপ | তিনি মঙ্গলস্বরূপ, তাই তাহার 
কোন প্রকার ইঈর্ষয নাই; যেহেতু তিনি ঈর্ষা হইতে মুক্র-_তিনি 
ইচ্ছ! করিলেন, নকল পদার্থ যতটা সম্ভব, তাহার সদৃশ হউক 1 
ঈশ্বরের মৈত্রীরও অন্ত নাই--ঈখরের স্বর্নংপরও অন্ত নাই। 
জীবকে আরও বেণী দান কর! অনস্ভব; সীমাবদ্ধ জীব হইয়। যতটা 
সমন্তই দান করিয়াছেন--এমন কি আপনাকে পর্ধযস্ত দান 
করিগ্নাছেন; যতট| সম্ভব ততটাই দান করিয়াছেন | এত দান 
করিয়াও তাহার কিছুই ক্ষর হয় না) কেনন!| তিনি পূর্ণ, নিত্য ও 
অঙ্গন; তিনি আপনাকে প্রপারিত করিনাও--আপন(কে প্রাণ 


আপনার প্রতি ও অন্তের প্রতি কর্তবয। ৩৫6 


করিয়াও অক্ষু্ থাকেন-__সমগ্র থাকেন। তাহার অনন্ত মৈত্রী 
চন্য শক্তির সবার] বিধৃত হইয়া! বুহিয়াছে। ভীহার সেই অমৃত্- 
আদর্শ হইতে আমর] এই শিক্ষা লাভ করি,যার বতট। আছে, সেই 
পরিমাণে সে দান ককুক। কিন্ত মালাবের প্রেম এত কুর্বল যে 
তাহার সহিত একটু অহমিকা,--একটু স্বার্থপরতা মিশ্রিত থাকেই 
থাকে । যেমন আমাদের অন্তরে একদিকে পর্রসেবানিষ্ঠা ও আত্ম- 
বিমর্জনের উদার ভাগ্গ নিহত আছে, তেমনি আবার তাহার 
পাশাপাশি এই স্বার্থপরতারও ছুর্জগ্ন মূল সকলের হৃদয়ে নিবন্ধ 
রহিয়াছে ।, 

যদি ঈশ্বর পূর্ণগ্ল ও পূর্ণ হ্যাবস্ববূপ হন, তাহ! হইলে তিনি 
মঙ্গল ও স্তায় ছাড়। জার কিছুই কপ্পিতে পারেন না) আবার যেহেতু 
তিনি সর্বশক্তিমান-_-তিনি যাহা ইচ্ছ। করেন তাহাই তিনি করিতে 
পারেন, _স্ৃতরাং তাহাই তিনি করিয়া খাকেন। এই জগৎ 
ঈশ্বরেরই রচনা) অতএব ইহ সম্যক্রূপে তাহার উদ্দেশ্যের উপযোগী 
করিয়াই রচিত হইক্সাছে। 

তথাপি, এই জগতে এমন একটা 'বিশৃঙ্খলাও দেখিতে পাওয়। 
যায়, ঘাহা ত্বরের ন্তা্ধ ও মঙ্গলভাবের প্রতি দোষারোপ করে 
বলিয়া মনে হয় । 

মঙ্গলের ধারণার সহিত যে একটি নিয়ম সংযুক্ত রহিয়াছে, মেই 
নিয়টি এই কথা বলে যে, নৈতিক্ষ কার্ধ্যের কর্তামাত্রই তাল কাজ 
করিলে পুরস্কার পায় ও মন্দ কাঁজ করিলে শগনীয় হইয়া থাকে । 
এই নিরঙ্গটি নার্বভৌবষিক, অবশ্যন্তাবী, ৪ অকাট্য । এ জগ্রতে 
ঘদি এই'নিরমের গ্রায়োগ না ছব ভবে, হয় এই নিটির কখ। দিধ্যা, 
নয় এই জগৎ সুব্বস্থিঘ দহে। 


৪8৫ 


৩৫৪ মত্য, সদর) মঙ্গল। 


এখন,ইহ! একটা বাস্তব তথা যে তালো কাজের অবাথ 
গরিণাম সকল সময়ে সুখ নহে, এবং মন কার্্যের অবার্থ পরিণাম 
সকল সময়ে ছুঃখ নহে। 

এ কথাটা! মত্য হইলেও, ঈশ্বরের গ্রাদে, ইহ! অতীব বিরল ও 
ইহা কতকটা বাতিক্রম স্থলের মত বলিয়! মনে হয়| 

প্রবৃত্তির বিরুদ্ধে সংগ্রামই ধর্ম; এই সংগ্রাম যেমন গৌরব-পর্ণ 
তেমনি কষ্টকর) কিন্তু পাঁগের কষ্ট অভীব দারুণ, সে কষ্টের শেষ 
নাই, সে অশান্তির অস্ত নাই। 

ধর্শের কতকগুলি ক থাকিলেও ধর্ণের সহচর-পর়মসথ। 
যেমন অধর্শের সহচর--মহা| ছুঃখ । কি ক্ষু্রকিবৃহতের মধ্যে, কি 
আত্মার ওপ্ স্থানে, কি জীবনের প্রকাশ্য রঙ্গতৃমিতে, সর্বব্রই এই" 
রূপ দেখিতে পাওয়া যায়। 

বাস্থা ও অস্বাস্থা-_মৃখ দুঃখের একট। বৃহৎ অংশ বই আর 
কিছুই নহে। 

এই মন্বন্ধে, মিতাচারের সহিত অমিতাচারের, মৃশৃখলার মহিত 
বিশৃঙখলার, ধর্শের সহিত অধর্ের তুলন| করিয়া দেখ। আমি 
মিতাচারের অর্থে বুঝি_-পরিমিত আচরণ, উহা কঠোর তগশ্চরণ 
নহে। আমি ধর্ম অর্থে বুঝি, যুক্তি সঙ্গত ধর্ম, তাহা নিটুর পৈশা- 
চিক ধর্ম নছে। 

[00800 নামক একজন গ্রধ্যাত চিকিংসক বলেন যে, 
সাধৃভাবনমূহ স্বাস্থ্যের অনুকূল এবং অসাধুভাবগুয়া! তাহার 
বিপরীত। প্রচণ্ড ক্রোধ ও ঈর্ঘ| যেমন শরীরকে উত্তেজিত করে, 
ঘধ্ধ করে, বিুন্ধ করে, দেইয়প সাধুভাব ধকল, মত্ত দৈহিক 
ক্রিয়ার মধ্যে সামঞদ্য ও স্বাচ্ছন্্য বিধান করে। 


আপনার প্রতি ও অন্তেয প্রতি কর্তবা। ৩৫ 


আরও তিনি বলেন, ধাহাদের সাধু জীবন, সুনিয়ন্ত্রিত জীবন, 
তাহারা দীর্ঘজীবী হয়েন। 

এইরূপ স্বাঙ্থোর পক্ষে, বলের পক্ষে, জীবনের পক্ষে)_-অধর্ব 
অপেক্ষা ধর্ম ই উপযোগী । আমার মনে হয়, এই কথাতেই অনেকট! 
বলা হইল। 

তার পর পাপপুণোর সাক্ষী আমাদের অন্তরাস্া। এই অন্তরা- 
তলার শান্তি কিংবা অশান্তি উপর আমাদের আভান্তরিক সুখ দুঃখ 
নির্ভর করে। এই ঠিসাবে, আবার স্ুুশুখলার সহিত বিশৃঙ্খলার, 
ধর্মের মহিত অধর্ম্ের হুলন! করিয়! দেখ। 

আবার অন্তরাস্মার কথ। ছাড়ি দিয় যদি জনসমাজের কথা ধর! 
যায়,_আনসমাজে অঙ্গ! অশদ্ধা, মান অপমান কিসের উপর নির্ভর 
করে? অবশা লোকমতের কথন কখন তৃলও হইর। থাকে, কিন্তু 
সেতুল অধিককাল স্থারীহয়ুনা। সাধারণত,_ভণ্ড ও প্রবঞ্চ- 
কেরা, কথন কখন লোকের শ্রদ্ধাতক্তি আকর্ষণ করিলেও, একথ! 
ল্বীকার করিতে হইবে, লোক-দমাজে সততাই স্ুযশ লাভের ধ্রুব ও 
অমোঘ উপায়। 

পাপপুণ্যের যে একটি চমতকার নিয়ম আছে গেই নিয়মটির 
দ্বারাই বিশ্বমানবের অপৃষ্ট নিয়মিত হইয়া থাকে। এই পাপপুণ্যের 
নিয়মের উপরেই সমস্ত জনপমাজের, সমন্ত রাজের উন্নতি অবনতি 
নির্ভর করে, এবং ধর্ই সুখলাতের একমাত্র ঞ্ুব উপায় বলিয়া 
বিবেচিত হইয়া থাকে । 

ইহাই সক্রেটিস ও প্লেটোর মত; ইহাই ফ্যাঙ্কলিনের মত। 
এবং আমিও মানব জীবন মনোযোগ সহকারে পরীক্ষ। করিয়া, 
আমার নিজের অগ্িজ্ঞ তঁহইতে এই মতে উপনীত হইয়াছি। তবে 


৩৫৬ সত্য, সুনর, মলল। 


এ কথা স্বীকার করি, ইহার কতকগুলি ব্যতিক্রমস্থলও আছে। 
একটিমাত্র ব্যতিক্রমস্থল থাকিলেও তাহার বাখা। আবশ্বীক | 

একটা দৃষ্টান্ত । মনে কর, একজন সুশ্রী, ধনশালী, লোকপ্রিয় 
নৌমা যুবক একটা বিষম সমস্যার মধ্যে পড়িয়াে--হয় তাহার 
ফাপি কাষ্ঠকে বরণ করিতে হইবে, নয় বিশ্বাঘাতক হইয়া! একটা 
পবিত্র সানুষ্ঠানের পক্ষকে পরিত্যাগ করিতে হইবে। যাই হোক, 
অবশেষে তাহার ২* বংসর বয়সে মে ইচ্ছাপূর্বক ফ্কাদিকাষ্ঠকেই 
বরণ করিল। সংউ.দশ্য সাধনের জন্য সে যে আপনাকে বলিদান 
দিল__ইহার সগ্থন্ধে তুমি কি বলিবে? এন্ববলে পাপপু'ণার নিয়মাণু- 
সারেত কোন কার্য হইল না। তৃষ্ি কি ধর্শ-নিযদের নিন্দা 
করিতে সাহসী হইবে ? অথবা, কেমন করিয়! তাহার উচিত-প্রপ্য 
অযাচিত পুরস্কার তাহাকে এই পৃথিবীতে প্রদান করিবে? 

ভাবিয়া দেখিলে, এইকূপ অনেক দৃষ্টান্ত পাওয়া ধায়। 

এই জগতের সমস্ত নিযমই সাধারণ নিয়ম, কাহারও জন্য এই 
নিয়মের তিলমাত্র ব্যতিক্রম হয় না। প্রত্যেক বাকির পাপ 
পুণোর প্রতি লক্ষ্য না করিয়া এই নিয়মসকল আপনার নির্দিষ্ট পথে 
চলিয়াছে। যদি কোন ব্যক্তি বদ মেজাজ লইয়। জন্ম গ্রহণ করে, 
কোন দুর্জের অথচ সুনিশ্চিত ভৌতিক নিয়মই তাহার কারণ। কি 
জীব জন্, কি বৃক্ষতা, সকলেই এই নিয়মের অধীন। যে নিজে 
নির্দোষ তাহাকেও হয়ত চিরজীবন কই ভোগ করিতে হয়। 
মহামারী, ব্যাপক রোগ, মহাবিপদ--কি সাধু কি অসাধু--নকলকেই 
যৃচছাক্রমে আক্রমণ করে। 

মানব-্ঠাবিচার, নির্দোষ বাকিফে বড় একটা দণ্ডিত করে না বটে, 
কিছ্ু' অনেক সময়ে দোধীফে গ্রমাধাভাকে ছাড়িগা দের। তা ছাড় 


আপনার গ্রতি ও জনোর প্রতি কর্তবা। ৩৫৭ 


মান্ষ-বিচারক মানুষের স্বনেক দোষ আদৌ জানিতেই পারে না। কত 
অপরাধ, কত নীচ অপকর্ম অন্ধকারের অ'ববণে অনুষ্টিত হইয়! থাকে 
এবং দণ্ডিত হয় না! আবার এরপ নিঃস্বার্থ পর-সেবার কত কাজ 
গোপনে অন্ুটিত হয়_-ঈশ্বরই যাহার একমাত্র সাক্ষী ও বিচার কর্তা। 
অবশ্য, পাপ পুণোর সাক্ষী মন্তরাম্মার দুষ্ট হইতে কিছুই এড়াইর| 
যায় না, এবং অপরাধী আয্মা স্বজীম অপরাধের জন্য অন্থতাপের 
যন্ত্রণা ভোগ করে। কিন্ত অন্থতাঁপের মাত্রা, সকল সময়ে অপরাধের 
মাত্রার অনুরূপ হয়ন|। এই অন্থতাপবোধের তীব্রতা অনেক) 
অন্থঃংকর'ণর কোমলতার উপর, শিক্ষার উপর, অভ্যাসের উপর 
নির করে। এক কথাম্ন এই জগতে সাধারণত পাপ পুনোর 
শিল্পমান্লারে কাঙজ্জ হইলেও, উহা! গশিতের গণনার ন্যায় “কড়ায়- 
গণাসু” ঠিক হয় ন|। 

ইহা হইতে কী গিষ্কান্ত করিতে হইবে? এই জগৎ সুগঠিত 
নহে-_-এইবূপ সিদ্ধান্ত ন।, তাহা হইতেই পারে না,_আসলেও 
তাহা ঠিক নছে। কারণ, ইহা নিঃসংশয় যে, এই জগতের যিনি অগ্টা 
তিনি মঙ্গলময় ও স্যায়বান্) তাছাড়া, সাধারণত আমরা দেখিতে 
পাই, এই জগতে একটা স্বশৃঙ্খল বিরাজ করিতেছে। যে সুশৃঙ্খল 
আমর! চতুদ্দিকে জাজ্বলযমান দেখিতে পাই, কতকগুলি ঘটনাকে 
আমর! তাহার সামিলে আনিতে পারি না বলিয়াই কি সেই স্ুশৃঙ্খ- 
লাকে একেবারে অন্বীকার করিতে হইবে ?--ইহ! যার পর নাই 
অসঙ্গত। এই বিশ্বব্ক্ষাড এখনও টিকিয়। আছে--অতএব ইস 
নুগঠিত। 

ভল্টেয়ারের ন্তায় একদল বলেন, জগং ক্রমশং ধারাপের 
দিকেই যাইতেছে; আবার একদল বলেন, জগতের কিছুই খারাপ 


৬৫৮ সতা, সুন্দর, মঙগল। 


নহে__সবই ভাল। একট|--বিশ্ব-মঙ্গলবাদ ; আর একটা,__বিশ্ব- 
অমঙ্গলবাঁদ। জগতের তথাসমষ্টি বিবেচনা করিয়া দেখিলে, উহা 
মঙ্গলবাদ অপেক্ষ। অম্গলবাদেরই প্রতিকূল বলিয়া! মনে হয়। এই. 
ছুই বিপরীত মতবাদের মধাস্ুলে বিশ্বমানব, পারলৌকিক আশাকে 
স্থাপন করিয়াছে । বিশ্বমানব দেখিয়াছে যে, নিমের কতক গুলি 
বাতিক্রমস্থন আছে বলিয়া একটা মুল-নিয়মকে অগ্রাহা করা 
যুক্ষিসিদ্ধ নহে; তাই বিশ্মমানব এই গিদ্ধান্ত করিঘ্াছে যে, এ সকল 
বাতিক্রমস্থলগুজিকে একদিন নিয়মের মধ্যে আনা যাইতে পারিবে, 
একদিন তাহার কোনপ্রকার প্রতিবিধান অবশাই হইবে । হয় এই 
দিঙ্ধান্তটিকে স্বীকার করিতে হইবে, নয পৃর্নস্বীকৃত ছুইটি মহা- 
ত্বকে অস্বীকার করিতে হইবে। সেই ছইটি মহাতত্ব কি? না, 
ঈথর শাবান এবং পাপপুণোর নিয়মটি অনতিক্রম্য ও অকটা। 

এই ছুইটি মহাতত্বকে অঙ্গীকার করিলে, বিশ্বমানবের সমস্ত 
বিশ্বাসকে সমূলে উৎপাটটিত করা হয়। 

আবার এই দুইটি মহাতত্বকে স্বীকার করিলে প্রকারাম্তরে 
পরজন্মের অস্তিত্বকে স্বীকার কর! হয় । 

কিন্তু দেহ ধ্বংস হইয়া গেলেও, আম্মা থাকিবে--ইহা কি 
সম্ভব ? 

বন্তত,ধে নৈতিক আম্ম!, ভাল মন্দ কাজ করিয়। দওপুর- 
স্বারের পান্ত্র হয়, সেই নৈঠিক আম্ম। একট! জড়-শরীরের সহিত 
এখানে আবদ্ধ রহিয়াছে । সেই আত্ম! শরীরের সহিত একত্র বাগ 
করিতেছে, কিয়ংপরিমাণে শরীরের উপর নির্ভর করিয়া আছে, 
তথাপি সেই আম্ম! শরীর নহে । শরীর কতকগুলি অংশে বিভক্ত ? 
শরীরের বৃদ্ধিও হইতে পারে, হাদ হইতে পারে; শরীর 


আপনার প্রতি ও অন্তের গ্রতি কর্তব্য । ৩৫৯ 


বিভাজা,_-শরীর অনীম অংশে বিভক্ত হইতে পাঁরে। বিভাজ্যতাই 
শরীরের প্রধান ধর্ম । কিন্ত সেই যে একটা-কিছু যে আপনাকে 
আপনি জানে, যে আপনাকে “আমি” বলিয়া, “অহং+ বলিয়। 
: অভিহিত করে; যে আপনার স্বাধীনতা, আপনার দায়িত্ব অনুভব 
করে, সেকি ইহাও অন্ুভব করে ন| যে, তাহার “আমি”র মধ্যে 
কোন থওতা নাই, কোন খণ্ডতা থাকা সম্ভবও নহে,_সে একটি 
অথণ্ড আমি? ? “আমি” কি কখন কম "আমি, বা বেশী 
“আমি” হইতে পারে? “আমির কি অদ্ধভাগ হইতে পারে ?-- 
সিকি ভাগ হইতে পারে ? আমার “আমি”কে আমি কখনই ভাগ 
করিতে পারি না। হয়, এই “আমি” যাহ! আছে তাহাই আছে__ 
নয়, এই “আমি” একেবারেই নাই। এই “আমি” বিচিত্র ব্যাপার 
প্রকটিত করিলেও, ইহা যে আমি সেই আমি,_ইহার তদাস্মত! 
স্ূর্ণরূপ বজায় থাকে । “আমি” এই তদাত্মতা, এই অভাজাতা, 
এই অথগ্ুতাই "আমি”র আধ্যাত্মিকতা । অতএব অধ্যাম্ত্িকতাই 
“আমি”র মূলগত ভাব। "আমি”র এই তদায্মতাম্বন্ধীয় বিশ্বাগের 
সহিত, আয্মার আধ্যাস্ত্িকতা! সন্বন্বীয় বিশ্বাপটি জড়িত রহিয়াছে? 
কোন ভ্ঞান-বুদ্ধি-স্পন্ন জীব ইহা অস্বীকার করিতে পারে না। 
অতএব আমর! যখন বলি, আত্মার সহিত শরীরের মূলগত প্রতেদ 
আছে-_উহা শুধু একট! অন্নমানের কথা নহে। তাছাড়া, আমরা 
যখন আত্মার কথ! বলি, তখন এই "আমি”র কথাই বলিয়া থাকি। 
মনন ও ইচ্ছাশক্তি এই ছুইটিই "আমি”'র উপাধি অতএব আমি 
মনন করিতেছি, আমি ইচ্ছা করিতেছি--এইরূপ আমার যে আত্ম- 
চৈতন্য,_-এই আত্মটৈতন্যের মহিত “আমি”র কোন প্রতেদ নাই। 
কোন আত্মটৈতনাহীন ,জীবের আমিত্ব থাকিতে পারে না। এই 


৩৬ মতা, নুদর, মঙগল। 


আমিতৃই তাদাস্্যবিশিষ্ট, অথণ্ড ও অমিশ্র। উপাধির ছ্বার। “আমি” 
পরিপুষ্ট হইলেও, “আমির বিভাগ হয় না। এই “আরম” 
অবিতাজা, ধ্বংসহীন, এবং বোধ হয় অমর। অতএব ধশ্ববিক 
হায়ের সার্থকতার জন্য যদি আত্মার অন্ধরত্ব নিতান্তই আবশ্যক হয়, 
তধষে এ আবশ্যকত। অনস্ভব নছে। জ্ঞাত্মার আধ্যাত্মিকতা, 
আমানের অমরতার অবশান্তাবী ভিন্তি। পাপপুণোর নিয়মটিই 
ইহার সাক্ষাৎ প্রমাণ । প্রাগুক্ত আধ্যাত্মিকতার প্রমাণটিকে দাশ, 
নিক প্রমাণ এবং পাপপুণোর প্রমাণটকে নৈতিক প্রমাণ বলা যায়। 
এই নৈতিক প্রমাণটাই সমধিক প্রপিদ্ধ। দমধিক লোকপ্রিয়, 
সমধিক গ্রত্যয়জনক ও হৃদয়গ্রাহী । 

সকল বস্তরই একটা সীম! আছে। কার্ধ্যমাত্রেরই কারণ 
'আছে_এই মূল হুত্রটির যেরূপ কোন স্থলেই অনাথ! হয় না, 
সেইরূপ সকল বস্তরই একট| সীমা আছে--এই মূল সুত্রটিরও 
কোথাও ব্যতিক্রম ছয় না। অতএব মানুষও একট| সীম 
বাছে। এই সদীমতা, মানুষের সমস্ত চিন্তা, সমস্ত ব্যবহারে, 
সমস্ত কীবনে প্রঙ্ধাশ পায়। আবার আর এক দিকে, মানুষ 
ধাহাঁই করুণ, যাহাই খম্থভব করুক, যাহাই চিন্তা করুক না কেন, 
মানুষ ছমীমকেই চিন্তা করে, অপীমকেই ভালবাে, অসীমের 
দিকেই তাহার প্রবণতা । এই অনীমের 'অভাববোধই,--বৈজ্ঞা- 
দিক কৌতৃহলের প্রধান উদ্দীপক, সমস্ত আবিক্ষিয়াক্ মুলীতৃত 
কারণ । প্রেমও গ্মসীমে গির। বিশ্রাম লাভ করে। যাত্রারণ্ডে 
প্রেম কতকত্লি আপাভ-রম্য জলত্ত ভুখ সভ্োগ সরে হটে, কিন্ত 
বদই ভথের নহিন্ত যে গুপ্ত গরল 'মিশ্রিত খাকে, তাহাতে করি! 
মানুষ পার্থিব নখের ন্সভৃথি ও শূষ্তত! সীই আহরঘ করে | 


আপনার প্রতি ও অন্ঠের প্রতি বর্তবা। ৩১ 


প্রনেক সময়ে তাহার সকল সৌভাগ্যের মধ্যে, সকল সুখের মধ্যে 
একট! অতৃপ্তি আসিয়া, নৈরাহ্ অ'সিয়া, তাহার স্থখের স্বপ্ন 
তুঙ্গিয়। দেয়। এইরূপ অন্ৃপ্ি, এইরূপ নৈরাশা কোথা হইতে 
আইসে? যদ্দি কাহারও অস্ত্দুষ্ট থাকে, তাহা হইলে সে বুঝিতে 
পারিবে,-সংসারের কোন বস্তই যে তাহাকে তৃপ্তি দিতে পারে 
না, তাহার কারণ,_-তাহার প্রাণের বাসন! আরও উচ্চতর, 
অনীম পূর্ণতার গ্রতিই তাহার আস্তরিক স্পৃহা। মানুষের চিন্তা ও 
প্রেমের যেমন সীম! নাই, সেইনপ মানুষের চেষ্টা উদ্যমেরও সীমা 
নাই। মানুষের টা উন্যম কোথায় গিয়। খামিবে, তাহ! কি 
কেহ বপিতে পারে? ইহলোকের মহিত আমানের একরকম চেনা 
পরিচয় যদ্দি হইয়া থাকে তবে শীত্রই আমাদের লোকাস্তরে 
যাওয়া আবশাক হইবে। মানুষ অনন্ত পথের যাত্রী, অনন্তকে 
মাহ্ন ক্রমাগতই অন্ুদরণ করিতেছে। মান্য অনীমের ধারণ! 
করিতেছে, অসীমকে অন্থভব করিতেছে_এমন কি, অপীমকে 
আপনার অন্তরে বহন করতেছে বলিলেও হয়। অতএব অনীম 
ছাড়া মাগ্ুধের আর কোন্‌ দিকে গতি হইতে পারে? ইহা 
হইতেই মানুষের দেই আমরত্বের ছুর্িবার অনুভূতি, দেই পর- 
লোকের বিশ্বজনীন আশ।_-যাহ! সকল ধর্ম, মকল কাব্য, সকল 
এঁতিহ্য সাক্ষা দিতেছে । অদীমের দিকেই আমাদের প্রবন 
প্রবণত1। এই অনীমের পথে মৃত্যু আগিয়! আমাদের যাত্রাতঙ্গ 
করিয়! দেয়; আমাদের জীবনের কার্ধ্য অদমাপ্ত থাকিতে থাকিতে 
মৃত্যু আসিয়। আমাদিগকে হঠাৎ আক্রমণ করে। অতএব মৃত্যুর 
পরেও কিছু আছে ইহাই সম্তব। কেননা, মৃত্যুতে আমাদের 
কিছুরই পরিসমান্টি হয় না। এই ফুগটিকে দেখ, এই ফুলটি 
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কাল আর থাকিবে না। আজই ইহ সম্পূর্ণরূপে বিকশিত হই- 
রাছে। এটি যে-ছজাতীর ফুল, সেই জাতীয় ফুলের পক্ষে ইহ! 
ষতট! সুন্দর হইবার তাহ! হইয়াছে; ইহা পূর্ণহ| লা করিয়াছে । 
আমার যে পূর্ণ পরিণতি, আমার যে নৈতিক পরিণতি, তাহার 
জন্বন্ধে আমার একট! স্স্পই ধারণ। আছে। যাহার দুর্জয় অভাব 
আমি অনুভব করি, এবং যাহার জন্ত আমি জন্ম গ্রহন করিয়াছি 
ৰলিয়। আমার মনে হয়, সেই পূর্ণপরিণতি পাইবার জন্য আমার 
কতনা আগ্রহ ও কতন| চেষ্ট। ; কিন্তু ইহলোকে সে পূর্ণ হায় আমি 
কখনই উপনীভ হইতে পারি না, কেবল সেই পূর্ণতা লাভের 
আশামাত্র আমার মনে থাকিয়া যায়। এই আশা কি একদিন 
পুর্ণ হইবে না? এই আশ| কি একটা মিথ্যা আশ? আর সকল 
ভ্রীবই স্বকীয় জীবনের পূর্ণ পরিণতি লাভ করে, আর শুধু মান 
ই কি তাহ! হইতে বঞ্চিত হইবে? জাবের মধ্যে যে সর্বাপেক্ষ| 
বড়, তাহার প্রতিই কি এইরূপ অবিচার হইবে? মানুষ যর্দি 
অসম্পূর্ণ ও অপমাপ্ত অবস্থাতেই থাঁকয় ফায়, তাহার সমস্ত সহজ- 
সংস্কার যে লক্ষ্যের প্রতি তাহাকে আহ্বান কঞিতিছে তেই লক্ষ্য 
যদি তাহার সিদ্ধ ন| হয়, তাহা হইলে সে তুএই স্ুবাবশ্থিত স্থির 
যধ্যে একটা অস্বাভাবিক স্যট্টিছাড়া জীব। অতএব, আত্মার 
অমরত্ব ব্যন্ভীত এই সমদ্যার সমাধান আর কিছুতেই হইতে 
পারে না। আমাদের মতে আমাদের সমস্ত বাসনার-সমন্ত 
চিত্ববৃত্তির এই যে অনীমের দিকে প্রবণতা, ইহা আত্মার 
অমরত্বের নৈতিক প্রষাণকে ও দার্শনিক গ্রঘাণপকে আরও সুদৃঢ় 
করে। | 


পরলোকে বিশ্বাস স্থাপন করিবার মঅন্ুকূলে বখন আমরা সম 


আপনার গ্রতি ও অন্যের গ্রতি কর্তব্য। ৩৬৩ 


যুক্কি সংগ্রহ করিয়া পরলোকের অস্তিত্ব এক প্রকার সন্তোষজনকরূপে 
সপ্রষাণ করিয়াছি, তখন আর একটা বাধ! আপিয়! উপস্থিত | সেই 
বাধাটিকেও অতিক্রম করা আবশাক। কল্পনা যখন সেই অজ্ঞান্ত- 
রহপা মৃতকে চিন্তা করে, তখন ভয় না করিয়া! থাকিতে পারে না। 
পান্থাল বলেন, যত বড় তত্বক্ঞানী হউন না কেন, একটা বড় 
তক্তার উপর দিয়! চপিবার সময় কোন বিপদের আশঙ্কা! ন| 
থাকিলেও. তাহার নীচে যদ্দি একটা অতলম্পর্শ গহ্বর থাকে, তাহ! 
হইলে তাহার হাংকম্প না হই! যায় না। কোন আশঙ্ক! নাই 
যুক্তিতে জানিলেও, কল্পনা তাহাকে তীত করিয়া তুলে। মৃত্যুর 
সান্নিধো আমরা যে তয় পাই, ইহাও কতকটা কল্পনার ভয়। 
বিশ্বাসের দুঢ়ত! সন্ধেও এই ভয়কে দমন করা সহজ নহে। তব- 
জানাও এই ভরের হন্ত »ইতে নিস্তার পান না; তবে তিনি এইমাত্র 
জানেন, এই ভর কোথা হইতে উৎপক্ন হয়; এবং তিনি কতকগুলি 
সথদুট আশালহাকে অবরন্থন করিয়া সক্রেটিসের স্ায় এই ভয়কে 
অতিক্রম করেন। আমাদের কন্ননা, শিশুর হ্যায়। উচ্চতর 
মনোবৃত্তিদমূহ্র শাসনাধানে রাখিয়া! কল্পনাকে শিশুরই স্তায় শিক্ষা 
দেওয়। আবস্ঠক | মনে করিয়! দেখ একট। তীষণ অতলম্পর্শকে 
উল্লজ্ঘন করিতে হইবে। এই অঞ্রান| অনস্তকাণের দন্ধুখে আদিয়। 
আমাদের প্রাণ কীপিয়! উঠে। অতএব, যতট! পারি আমাদের 
বুদ্ধি ও হ্দ় হইতে বল সংগ্রহ করিয়া, কল্পনাকে বশীভূত করা 
আবশ্যক । এই কথাটি যেন আমর। সর্ধদ। মনে রাখি ষে, যেমন 
জীবনে তেমনি মরণেও ঈশ্বরহই আম্মার কব অবলম্বন; আর ঈশ্বর 
ধাহ। করেন তাহাই হ্তায়_তাহাহ মঙ্গল। 

. আমরা এখন জানিয়া প্রকৃত ঈশ্বর .কিরূপ। আমর! ইতি- 


৩৬৪ সত্য, সুন্দর, মঙ্গল। 


পূর্বেই ঈশ্বরের বিশ্ববিমোহন ছুইটি সুখ সন্দর্শন করিয়াছি, সে 
কি?-_না, সত্য ও স্ুদর। ঈশ্বরের স্বরূপগত ষে সর্বোচ্চ তাকটা 
আমাদের নিকট প্রকাশ পায় সেটি__ঈশ্বরের পবিত্রতা । ধর্নীতি 
ও মঙ্গলের জন্মদাতারূপে, স্বাধীনতার মূলতন্থরূপে, স্তায় ও মৈত্রীর 
মূলাধাররূপে, দণ্ুপ্রস্কারের বিধাতারূপে, ঈশ্বর শুদ্ধস্বরূপ, 
“পাবনের পাবন, *পাবনং পাবনানাং।” এরপ ঈশ্বর শুধু কতক- 
গুলি শুক্ষ-গুণ-মাত্র-সার ঈশ্বর নহেন) তিনি পূর্ণ স্বাতম্থাবিশিষ্ট 
পুরুষ_-যিনি মামাধিগকে তাহার নিজের আদশে নিশ্মীণ করিয়াছেন 
বিনি আমাদের আদৃষ্টের নিয়ন্তা, ধাহার বিচারের উপর আমরা 
নির্ভর করিয়। থাকি । ঈশ্বরের গ্রীতিই আমাদিগকে তাবৎ শুভকর্ে 
প্রণোদিত করে; ঈশ্বরের হ্তায়ই আমাদের স্তার়-বুদ্ধিকে পরিচালিত 
ও পরিশাসিত করে। তিণি অপীম এই কথা যদি আমরা পুনঃপুনঃ 
স্ররণ না করি, তাহা হইলে আমর! তাহার স্বরূপকে খর্ঝধ করিয়! 
ফেলিব। আবার যদি তাহার অসীম ম্বরূপের মধো এরূপ কতকগুলি 
উপাধি ন' থাকে যাহাতে করিয়া! তাহার সহিত আমরা একট! 
সন্বন্ধনথত্রে আবদ্ধ হইতে পারি তাহা হইলে তিনি আমাদের পক্ষে 
না থাকারই মামিল হইয়! পড়েন) কেননা, তাহার সেই সকল 
উপাধি আমাদেরও জ্ঞানের ও ভাবের মুলৃত্র। 

এইরূপ পূর্ণ পুরুষের চিন্তা করিয়া, মানুষের মনে যে ভাবের 
উদয় হল্স, সেই ভাবই প্রত ধর্্ঘতাব। 

অন্য যাহাদিগের সন্গিধানেই আমর! গমন করি, তাহাদের যেরূপ 
৭, সেই গুণ অনুারেই আমাদের মনে বিচিত্র ভাবসমুহ জাগিয়। 
উঠে। তবে ধাহাতে সকল গুণ পূর্ণরূপে বিগ্তষান, তাছার সন্নিকর্ষে 
আমাদের ফি কোন বিশেষ ভাবের উদয়,হইবে না? যখন আমরা 


আপনার প্রতি ও অন্ধের প্রতি কর্তব্য । ৩৬৫ 


ঈশ্বরকে অনন্তশ্বরূপ বলিয়! চিন্তা করি, সর্বশক্তিমান বলিয়! 
উপলব্ধি করি. যখন আমর! স্মরণ করি, ধর্মনিয়মের মধ্যে তাহাক্ছই 
ইচ্ছ। বি্কমান এবং এই ধর্খনিয়মের পালন ও লঙ্ঘনের সহিত তিনি 
দণ্ড পুরস্কার সংযোজিত করিয়া দিয়াছেন এবং তাহার দুর্ণম্য ন্যায়, 
এই নকল দণপুরস্কার যগাযথরূপে সকলের প্রতি বিধান করিতেছে, 
তখন তাহার এই রাজ-মঠিমা সন্দর্শ:ন আমাদের চিত্ত ভয় ও ভক্তির 
ভাবে অভিচত হষ্য়া পড়ে। তাহার পর, যখন আমর! ভাবিয়] 
দেখি, তিনি ইচ্ছা! করিয়া আমাদিগকে সৃষ্টি করিয়াছেন, _ স্থষ্টি 
করিবার প্রয়োজন তাহার কিছুমাত্র ছিস না,_-আমাদিগকে স্ষ্টি 
করিয়। ঠিনি আমাদের কত সুখে সখী করিয়াছন, নিত্য নৃতন 
সৌন্দর্যা উপাভোগ করিবার জন্য মিনি এই চমতকার ব্রহ্মা আম!- 
দিগকে প্রদান করিয়াছেন ; অন্ত জীবনের সম্মিলনে যাহাতে 
আমাদের জীবন সংবদ্ধিত হয় এই জনা তিনি মামাদিগক 
জনসমাজ দিয়াছেন, চিন্তা করিবার জন্য বুদ্ধি দিয়াছেন, ভাল 
বাদিবার জন হৃদয় দিয়াছেন, কন্মন করিবার জন্য স্বাধীনতা দিয়াছেন, 
তখন আর একটি মধুর ভাবে আমাদের এই ভয় ও তক্তির ভাব 
অনুরঞ্চিত হয়) সেই ভাবটি--প্রেম। প্রেম যখন দুর্বল ও সসীম 
জীবের প্রতি প্রযুক্ত হয় তখন সেই প্রেম প্রিয় জনের তুষ্টিসাধন 
করিবার জন্য মানুষকে উত্তেজিত করে, সে প্রেম প্রিয়জনের নিকট 
হইতে কে'ন উপকার প্রতাশা করে না। যখন আমরা কোন সুন্দর 
ব। গুণবান পাত্রকে ভালবাদি, তখন প্রথমে এ কথ! ভাবি না,_-এই 
প্রেম আমার প্রেমাম্পদের কিংবা আমার নিজের কোন কাজে 
আসিবে কি না। এই প্রেমযখন আবার সত্য স্বন্দর মলের 
আধার নেই ঈশ্বরে উখান করে, তখন তাহার পূর্ণতার মুগ্ধ হইয়া 


১৩৬৬ লতা, সন্দর) মঙ্গল। 


আমরা! তীহাঁকে ষে প্রেমাঞ্ুপি অর্পণ করি তাহ! আরও কত বিশ্তুদ্ধ 
ও নিঃস্বার্থ হইবার কথা। 

যিনি অনন্ত গুণে আমাদের 'প্রেমাম্পদ তাহার দিকে আমাদের 
আত্মা স্বভাবতই বিকশিত হইয়। উঠে । 

ভক্তি ও প্রীতি লইয়াই আরাধনা । এই ছুই ভাব ব্যভীত 
প্রপ্কত আরাধন। হইতেই পারে না। 

যদি ঈশ্বরকে শ্রধু সর্ধশকিমান বলিয়া, শুধু দ্াোলোক ও ভূ'লা- 
কের প্রভু বলিয়!, শুধু ন্যায়ের 'প্রৰর্তক ও পাপের শান্ত। বলিগ্াই 
দেবা যায়, তাহা হইনে মাগুষ তাহার মহিমা-ভারে প্রপাড়িত ও 
নিজের চর্বগতার অভিভূত হুইয়। পড়ে; এশ্বরিক বিচারের ভরে 
সর্বদাই কম্পমান হয়, আর এই জগতের প্রতি জীবনের প্রতি, 
আপনার প্রতি বাতরাগ হইর| পষন্তই দ্রুঃখময় বলিয়া অগ্ুতৰ করে। 
ইহ| শ্বরিক স্বরূপের একট! ধিকমাত্র। [১0 1২০১৪] এই দিক্‌ 
প'নেই ঝুঁকিয়াছেন। তাহার “পাস্কালের চিস্থাবলী” পাঠ করিয়া 
দেখ। অতি-নস্রতা প্রদশন করিয়া (1১85081) প্যান্কাল দুইটি 
জিনিদ ভূলিয়াছেন ;--একটি, মানুষের পদগোৌরব,_মার একটি, 
ঈখরের করুণা । আবার পক্ষান্তরে, যদি ঈশ্বরকে গুধু করুণাময় 
বলিয়া, প্রশ্রনদাত| স্লেহমর় পিতা বলিয়াই ভাবি) তাহা হইলে আর 
এক প্রান্তে ঝু'কিয়া পড়িতে হয়। ভযের স্থানে প্রেমকে বসাহ্‌লে। 
ভয়ের সঙ্গে সঙ্গে অলে অলে ভক্কিও মঅন্তহিঠ হইবার সম্ভবন।। 
তখন আর ঈগর প্রত নহেন। এমন কি, [পতাও শহেন $ কেননা, 
পিতঙগাবের সহিত কির়ংপরিমাণে ভকি-মিশ্র ভয়ও জড়িত 
আছে? তিনি তখন শুধু লখা,_এমন কি, স্থলবিশেষে, প্রণয়ী। 
প্রকৃত আরাধনার, ভাক্ত ও প্রেমের মধ্যে কখন৪ বিচ্ছেদ, 


আপনার প্রতি ও অন্যের প্রতি কর্তবা। ৩৭ 


হয় না )--এই স্থলে ভক্তি প্রেমের দ্বারা অনুপ্রাণিত হইয়া 
থাকে। 

এই আরাধনার ভাবটি বিশ্বজনীন । তাব, লোকের প্রকৃতি- 
অনুলারে ইহার তারতম্য হইনা থাকে,__ইহ| বিচিত্র মাকারে প্রকাশ 
পায়; এমন কি অনেক সময়ে, ইহা আপনাকে আপনি জানে না, 
কখন কখন, বিশ্বপ্রক্কতির ও জীবনক্ষেত্রের মহান্‌ দৃশ্তসমূহ দেখি 
মানুষের হর হইতে এই ভাবকটি উচ্ছাস-বাক্যরূপে স্বতঃ বাহির 
হুইয়। পড়ে; কধনও ব| তাহার নীরব আত্মার মধ্যে নিম্তন্ধ ভাবে 
সমুখিত হয়। এই আরাধনার ভাষায় ভ্রান্তি হইতে পারে, আরাধ- 
নার পাত্রসন্বন্ধেও ্রান্তি হইতে পারে, কিন্তু আসলে ইহ! সেই একই 
জিনিদ। ইহা আত্মার একটা স্বভোনিস্থত অনিবাধ্য আবেগ । 
তাহার পর, যখন হহার প্রতি বুদ্ধির প্রয়োগ হয়, তখন আমাদের 
বুদ্ধি হহাকে স্তাসঙ্গত ও বৈধ বলিয়া প্রতিপাদন করে এইমান্র। 
যখন আমর ভাব, তিনি পবিগরস্বরূপ, তিনি আমাংদর কাধ ও 
মনোগত আভশ্রার মকলই জ্রানিতেছেন, এবং তিনি পরষ ন্যায়ানু- 
সারে আমাদের সেই সকল আঁভপ্রায় ও কাধ্যের বিচার করিবেন,_, 
তখন ঠাহার সেই বিচারকে তন্ন কর! অপেক্ষা স্তায়সঙ্গত আর কি 
হইতে পারে ? আবার যিনি পূর্ণমঙ্গপ, যিনি সমস্ত প্রেমের প্রশ্রবণ, 
তাহাকে প্রীতি করা অপেক্ষা ন্যায়সঙ্গত আর কি হইতে পারে ? 
গোড়ায়, আরাধন। একটা স্বাভা(বক প্রবৃত্তি ; পরে বুদ্ধি তাহাকে 
কর্তব্য পরিণত করে, কর্তব্য বলিয়া নিদ্ধারণ করে এইমাত্র। 

আরাধনার যে প্রবৃত্তিটি, আম্মার নিভৃত মন্দিরে অধিষ্ঠিত, 
তাহাই আভ্যত্তরিক আরাধন|, তাহাই দামাজিক আরাধনা-পদ্ধতির 
অবশ্যস্তাবী ভিত্তি। * 


৩১৮ 7. সতা, সুন্র,অঙগগল। 


যে হিসাবে, জনসমাজ, রাজাশাসনতন্ত্র, ভাষা ও শিল্পকলা্দি 
মানুষের স্বেচ্ছ'দাপেক্ষ--সামাজিক উপাসনা-প্রথালী তাহ! অপেক্ষা 
কিছুই অধিক নহে। এই সকল ব্যাপারের মূল, মানব-প্রকুতির. 
মধ্যেই নিহিত। আরাধনার প্ররবৃত্তিটিকে বদি তাহার নিজের 
হাতে একেবারে ছাড়িয়। দেওয়া যায়, তাহ! হইলে, হয়--উহা নিক্ষল 
ধ্যানে ও উন্মত্ত ভাবের উচ্ছসে পধ্যবলিত হইয়া সহজেই অধোগতি 
প্রাপ্ত হয়; নয়_-সাংদারিক কাজকর্ধ ও দৈনন্িন প্রয়োজন-সমূহের 
প্রবল প্রবাহে কোথায় ভাগ্িয়া যায়। আরাধনার আদুরগ যতই 
প্রবল হয় ততই উহা কতকগুণি জিয়ার দ্বার| আপনাকে বাহিরে 
প্রকাশ করিতে চে্টা করে, আপনাকে সার্থক করিয়া! তৃলিবার চেষ্টা 
করে। তখন আরাধনা একট! প্রতাক্ষ, হৃম্প্, সুনির্দিষ্ট ও শুনিয়- 
মিত আকার ধারণ করিয়া, যে হৃদয়তাব হইতে গোড়ার উৎপন্ন 
হইয়াছিল, সেই হদয়-ভাবের দিকে আবার ফিরিয়া বায়। তখন 
আরাধনার ্রবৃতিট। একটু পিদ্রানু হইলে, আরাধনার সেই নির্দিষ্ট 
পদ্ধতি তাহাকে জাগ্রত করিয়! তুলে ; ক্ষীণ হইয়! পড়িলে, তাহাকে 
ধান করিয়া! রাখে ; এবং ছূর্বল ও নিরছুশ কলনা-প্রস্থত সকল 
এক্রীকর বাড়াবাড়ি হইতে উহাকে রক্ষা করে। অতএব দর্শনপান্, 
আতা আরাধনার ক্ষেত্রেই সামার্জিক আরাধনা-পদ্ধতির স্বাভা- 
_ ৰিক ভিত্তি স্থাপন করে। 
কিন্ধ দর্শনশান্ত্র পরমার্থবিষ্ঠার স্থান দখল করিয়া! বসিবে, দর্শন- 
শাস্ত্রের এরপ. অভিপ্রায় নহে; দর্শনশান্্র আপনার নির্দিষ্ট পথে 
চলিয়া, স্বকীয় উদ্দেশ্য.সাধন করিবে, ইহাই তাহার অভিগ্রায়। সে 
উদ্দেশ্য কি 1-__না, যাহ! কিছু মানযকে উন্নত করিতে পারে, তাঁহার 
প্রতি অনুরাগ প্রদর্শন কর, ভাহার সহায়তা, কর়|। 








